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KITABI DERLEYIP YAYINLAYANIN ONSOZU

Insan1 akil siisii ile siisleyen ve bu vesile ile onu kiinatin sirlarin1 ve kendi isim ve sifatlarmmn
remizlerini kesfeylemege muvaffak buyuran Tanri'ya hamdolsun. Sena olsun yine o Tanri'ya ki Ebha
Nurunun parladigl bu devirde Dogu ile Batinin Tanr1 sevgisi bagi ile birbirine baglanmasina, din ve mezhep
farklarinin ortadan kalkmasina, millet ve vatan ayriliklarinin zail olmasina ve biitiin diinyanin insanlik i¢in
tek bir vatan haline gelmesine iradesi taallik buyurdu. Evet, bu yeni giinde Tanri'nin biitiin kullan tek bir
dalin yapraklar1 ve tek bir denizin damlalaridir. Siikiirler olsun yine o yiice Tanri'ya ki beni-liyakatsizligime
ve taatimin azligina bakmayarak- Hz. Abdiilbaha'nin (1) miildkatina muvaffak buyurdu ve O Ezel Sakisinin
elinden mana sarabi icirdi. Bir ka¢ defa Mev'ud Diyan ziyaret eyleyerek emel ve arzularimin miintehasina
erdikten sonra, ruhani hakikatleri anlamak ve sonsuz mana denizine dalmak istiyak: yiiregimi doldurdu. Hz.
Abdiilbaha'ya, Bahai diyaneti ve ilahiyat ile ilgili bazi sualler sordum. Hz. Abdiilbaha, giinlilk miitemadi ve
yorucu islerine bakmayarak suallerimi kendi seviyeme gore biiyiik bir refet ve atifet ile cevaplandirdi. Bu
suretle sifahen vaki beyanati ileride bos vakit bulduk¢a daha iyi miitalaa ve teemmiil eylememe imkan
vermek {izere bir de istenografide mahir bir kimse tayin buyuruldu. Farscaya pek az vukufum oldugunu ve
esasen bu gibi ilahiyatla ilgili ¢caprasik meseleler ile de pek derinden iinsiyetim bulunmadigini géz 6niinde
tutan Hz. Abdiilbaha, ¢ok kere bir meseleyi miiteaddit miinasebetlerle tekrar edip ayni tesbih ve istiareleri
kullanmak mecburiyetinde kalmistir. Ve yine ayni miildhaza iledir ki yiice bir usllp ile ifade edilmek
gereken bu mevzular1 ¢ok sade bir lisan ile anlatmak cihetine gitmistir. Bir miiddet sonra bu sual ve
cevaplardan muhtasar bir mecmua meydana geldi. Onu daima karistirir ve sonsuz feyz alirdim. Bu feyzi
hakikat ve marifete susamig olan bagkalar1 ile de paylagsmak hevesine diistim. Bu perakende sual ve
cevaplar1 kitap halinde bastirmak ve yaymak i¢in Hz. Abdiilbaha'dan miisaade istedim. Miisaadeyi aldiktan
sonra mubhtelif mevzular kendimce bir siraya koyarak boliimlere ayirdim. Tanri'min inayeti ile nesrine
muvaffak oldugum bu kitap, imit ederim, hakikat arayicilarina, simdiden diinyay1 saran Bahai diyaneti
hakkinda miicmel ve dogru bir fikir verir ve onun cihanda bir kat daha yayilmasina yol acar.

Amerikali Laura Clifford Barney Paris : 16 Ocak 1908

1)Hz.Abdiilbaha (Abbas Efendi ),Bahai Dininin kurucusu Hz.Bahaullah'in biiyiik oglu ve Emrinin
yetkili agiklayicisi, 1844 de Tahran'da dogmus ve 1921 de Hayfa'da suud etmistir. Hz.Bahaullah'in siirgiin
oldugu siirece kendilerine refakat etmis ve en biiyiik yardimeisi olmustur. Istanbul ve Edirne'de bes sene gibi
bir zaman bulunmustur; ayrica Hz.Bahaullah'in suudundan sonra Bahai Dininin agiklayicis1 olarak ii¢ yil
Afrika, Avrupa ve Amerika'ya seyahat etmis ve ¢esitli dinlere mensup mabet ve {iniversitelerde konusmalar
yapmustir.



4

BIRINCI KISIM Nebiler Insan cinsinin yiikselme ve ilerleme, Terakki ve egitilmesinde en biiyiik
sebeptir.

| TABIAT UMUMI BIR KANUNA TABIDIR

Tabiat 0yle bir hal veya gercektir ki her seyin dirimi ve 6limii veya -baska sozle- birlesim ve ayrimi
ona aittir. Tabiat dogru bir diizen saglam bir kanun, miikemmel bir tertip ve geometrik bir sistem altinda olup
bunlarin hitkmiinden asla sasmaz; 6yle ki, dikkatli bir nazar ve keskin bir g6z ile bakilacak olur ise, kdinatin
gbze goriinmeyen en ufak zerrelerinden, giines, yildiz ve sair 1s1kl1 gok cisimleri gibi en biiyiik kiirelere
varincaya kadar climlesinin gerek tertip gerek terkip gerek heyet ve gerek hareket bakimlarindan biiyiik bir
intizam igerisinde biitiin bir kanunun daimi hitkmii altinda bulunduklar1 goriiliir. Tabiatin kendisine bakacak
olur isek, onda suur ve irade bulunmadigin1 goriiriiz. Mesela atesin tabiati yakmaktir, suursuz ve iradesiz
yakar. Suyun tabiati akmaktir, suursuz ve iradesiz akar. Gilinesin tabiati 151k vermektir, suursuz ve iradesiz
151k verir. Buharin tabiat1 yiikselmektir, suursuz ve iradesiz yiikselir. Demek ki, biitiin tabii varliklarin
hareketleri hep mecburi hareketlerdir; hayvan ve hele insan miistesna olmak {iizere, hi¢ birisi irade ile
hareketli degildir. Insan tabiata kars1 gelip muhalefet edebilir; ¢iinkii o esyanmn hassalarim kesfeder ve
esyanin hassalarim1 kesfetmek suretiyle tabiatin kendisi iizerine hiikmeder. Insan biitiin bu teknik eserleri
esyanin hassalarii kesfeylemek sayesinde viicude getirmistir. Meseld doguda ve batida eserlerini
gordiigiimiiz su telgrafi icat eylemistir. Demek ki insan tabiata hakimdir. Simdi, varlik aleminde goriilen
boyle bir intizam, bdyle bir tertip, bu gibi kaideler tabiatin eseridir denilebilir mi? Bunlari, hem suur ve hem
idrakten mahrum tabiate yiiklemek olabilir mi? Su halde, suur ve idrakten mahrum bulunan tabiatin giigliiler
giicliisii Tanrinin avucunda bulundugu anlasilir. O'dur tabiat aleminin tedbir alani; diledigini diledigi sekilde
tabiatten zuhure getiren O'dur. Varlik diinyasinda tabiatin mukteziyatindan olarak meydana gelen seyler
climlesinde olmak tizere insan varligi ileri siiriiliir. Bu boyle ise, insan fer'idir, tabiat ise asil. Dalda bulunan
irade, suur ve yiikselme kokte bulunmaz olur mu? Su halde, anlasiliyor ki, tabiat, zati itibariyle, Hak'kin
kudret avucundadir; tabiati bir takim hakiki nizam ve kanunlar altinda tutup ona hiikmeyliyen o Giigliiler
Gigliist diri Tanrt'dir.

Il TANRI VARLIGININ DELILLERi VE BURHANLARI

Insanlarin kendi kendisini yaratmis olmayip baska bir yaratic1 ve suret vericinin eseri bulunmasi,
Tanr1 varligmin ispatlar1 ciimlesindendir. insan1 yaratanin insan olmadig siiphe gotiirmez bir gercektir. Aciz
bir varlik bagka bir varlig1 yaratamaz. Yaraticinin yoktan var edebilmek igin biitiin kemalleri kendi nefsinde
toplamis olmas1 gerektir. Miimkiin miidiir ki yap1 miikemmel olsun da yapici olmasin? Resim miikemmel
olsun da ressam kendi sanatinda eksik olsun, boyle sey olur mu? Ciinkii resim onun sanatinin eseridir, onun
yarattigidir. Aslinda resim ressam gibi olmaz. Resim ressam gibi olsa idi kendi kendisini resmederdi. Resim
ne derece miikemmel olursa olsun, ressama nisbetle son derece eksiktir. Binaenaleyh, imkéan eksiklik
kaynagidir; Tanr1 ise kemal madenidir. Imkan aleminde goriilen eksiklikler, bizzat Hak'kin kemaline delalet
eder. Bakiniz insan ne kadar acizdir. Yaratiktaki bu acizlik her seye giicii yeten diri Tanri'min kudretine
delildir. Kudret olmayinca acz diisiiniillemez. Bu halde yaratiktaki acz Hak'kin kudretine delildir. Kudret
olmayinca acz tahakkuk etmez. Bu acz bize diinyada bir kudret bulundugunu bildirir. Mesela, imkan
aleminde fakirlik var, bir zenginlik olmali ki fakirlik alemde tahakkuk eylemistir. imkan aleminde cehil var,
her halde bir ilim var ki cehil tahakkuk etmistir. ilim olmasaydi, cehil tahakkuk etmezdi; ciinkii cehil ilmin
yoklugudur. Varlik olmasayd: yokluk gerceklesemezdi. Biitiin maddi varliklarin bir hiikiim ve nizam altinda
bulundugu ve hiikiim ve nizama kars1 hi¢ bir vechile direnemedigi apacik bir hakikattir. insan bile, 6liim,
uyku ve saireye boyun egmek zorundadir. Bu demektir ki, insan bile bazi hususlarda mahkimdur. Bu
mahkdmiyetin bir hakimi olmasi gerekir. Miimkinatin vasfi ihtiya¢ ve bu ihtiya¢ onun zati lazimesi (1)
olduguna gore, bizzat miistagni olan Gani'nin mevcut olmasi gerekir. Mesela, madem ki hasta vardir, sihhatli
de vardir. Sthhatli olmasaydi, hastanin varhigi sabit olmazdi. imdi, anlasildi ki, biitiin kemalat: kendinden
toplamis olan giicliiler giicliisii bir diri Tanr1 vardir; ¢iink{i O eger biitiin kemalati kendi nefsinde toplamamig
olsaydi, O'nun yaratiklar gibi olmasi icap ederdi. Ve sonra, varlik diinyasindaki en kiiciik sanat eseri bile bir
sanatkarin varligina delalet eder. Mesela, su ekmek, o ekmegi yapip meydana getiren bir kimse bulunduguna
delélet eder. Garip sey! Ciiz'i varliklarin sekillerinde husule gelen degisiklik, o degisikligi meydana getiren
bir amile delalet ediyor da bu ugsuz bucaksiz varlik alemi kendi kendine viicut bulmustur, muhtelif unsur ve
maddelerin birbirleri iizerine yaptiklar1 tesirden meydana gelmistir deniyor. Ne kadar c¢iiriik ve bos bir
diisiince! 1)Oz gereklilik



Bunlar zaif kimseler i¢in nazari delillerdir. I¢ goz acik olur ise, yiiz binlerce acik deliller miisahede
edilir. Bu suna benzer; insan kendisinde bir ruh bulundugunu hissedince, ruhun varligini isbat edecek delile
ihtiya¢ kalmaz. Fakat ruhun feyzinden mahrum bulunanlar i¢in harici delil ikamesine zaruret vardir.

BIR MUREBBIYE LUZUM BULUNDUGUNUN iSBATI

Varlik dlemine bir géz atinca maden, nebat, hayvan ve insan gibi canli cansiz biitiin varliklarin bir
miirebbiye muhta¢ olduklarini goriiriiz. Miirebbisiz toprak ormanlagir, hayirsiz otlar biter; ama bir ¢iftci gelir
bu topragi eker bigerse, canlilar1 besliyecek harmanlar viicude gelir. Demek ki toprak ¢iftginin terbiyesine
muhtactir. Agaclara bakiniz, miirebbisiz kalirlar ise, meyvasiz olurlar. Agac meyvasiz kalir ise faydasizdir.
Bakim goren meyvasiz aga¢, meyvali olur. Bakim goren act meyvali agag, bakim ve as1 sayesinde tath
meyva veren bir agac haline gelir. Bunlar akli delillerdir. Bugiin bu diinyanin insanlarina akli deliller gerek.
Hayvanlara da bakiniz, hayvan terbiye goriince ehli olur. Terbiye gérmiyen insan hayvanlasir; hattd denebilir
ki, tabiatin hiikmiine birakilan insan hayvandan da daha asag: bir varlik olur. Obiir yandan, terbiye goren
insan melek olur. Hayvanlarin ¢ogu kendi cinsinden olani yemedigi halde, insan, Sudan'da ve Afrika
ortalarinda gorildiigi lizere kendi cinsinde olani pargalayip yer. Goriiyorsunuz ki, doguyu ve batiy1
insanoglunun hikkmii altina getiren terbiyedir. Terbiyedir ki bu hayret verici sanat eserlerini meydana
getiriyor. Terbiyedir ki bu biiyiik ilim ve fenleri tervi¢ ediyor. Terbiyedir ki bu yeni yeni kesifleri ve tesisleri
miimkiin kiliyor. Miirebbi olmaz ise, insanliga refah ve rahatlik sagliyan bu gibi vasitalar husule gelmez. Bir
kimse kendi cinsinden olanlar1 gérmiyecegi bir ¢ole birakilacak olur ise, boyle bir kimsenin tamamiyle
hayvanlasacagi sliphesizdir. Su halde, miirebbiye liizum vardir. Fakat terbiye ii¢ tiirliidiir; Cismani terbiye,
insani terbiye, ruhani terbiye. Cismani terbiye, cismin biiyiiyiip gelismesi i¢indir. Bu tiirlii terbiyeden gaye,
yasayisi kolaylastirmak, rahat ve refahi saglamaktir. Bunda hayvan, insan ile miisterektir. Insani terbiye ise,
medeniyet ve terakkiden ibarettir; yani insan1 hayvandan ayirt eyliyen idare, intizam, saadet, ticaret, sanat,
ilim, fen biiyiik kesifler ve tesebbiislerdir. ilahi terbiyeye gelince, bu, melekiti terbiyedir. Bu tiirlii terbiyeden
gaye, ilahi kemalat kazanmaktir. Gergek terbiye budur. Cilinkii bu makamda insan Rahmani siinuhata merkez
ve (Insan1 kendi suret ve misalimiz {izere yapalim) sirrina mazhar olur. Bu ise insanlik Aleminin neticesidir.
Simdi biz oyle bir miirebbi isteriz ki, hem cismani miirebbi hem insani miirebbi ve hem ruhani miirebbi
sifatiyla hitkkmii, hayatin biitiin veghelerine samil ve nafiz olsun. Bir kimse, benim akil ve idrakim yerindedir,
boyle bir miirebbiye ithiyacim yoktur, der ise, bedihi bir seyi inkar etmis olur. Boyle bir iddia, bir cocugun;
Ben terbiyeye muhtag degilim, kendi akil ve fikrim ile hareket ederim ve varlik kemalatin1 kendim elde
ederim, demesine benzer veya, boyle bir iddia, benim goze ihtiyacim yok, ¢ilinkil gozsiiz gecinen bir ¢ok
korler var, demesine benzer. Goriiyorsunuz ki, insan miirebbiye muhtagtir. Bu miirebbinin, hi¢ siiphe yok,
her hususta diger biitiin insanlardan miikemmel ve miimtaz olmasi1 gerekir. Boyle bir miirebbi hele ayni
zamanda hem cismani miirebbi hem insani miirebbi ve hem ruhani miirebbi olmasi ldzim gelecegi g6z
onilinde tutulur ise, baska insanlar gibi olamaz, olur ise miirebbi olamaz. Miirebbinin cismani isleri diizene
koyup yiiriitmesi ve insan topluluguna iyi bir sekil vermesi beklenir; ancak bu takdirdedir ki ge¢im islerinde
yardimlasma ve elele verme husule gelerek cismani isler her hususta diizene girer, hem de bu miirebbinin
insani terbiyeyi tesis eylemesi gerekir. Miirebbi dedigin akillar1 ve fikirleri dyle terbiye etmeliki biiyiik
ilerlemeler kabil olmali, bu sayede ilim ve maarifin ger¢evesi genislemeli, esyanin hakikati meydana ¢ikmali,
kainat sirlarinin kesfine imkan hasil olmali, varliklardaki 6zellikler agiga ¢ikmali; 6gretim, bulus ve kurulus
sahalarinda giinden giine ilerlemeler kaydedilmeli, mahsusattan makulata istidlal isine hiz verdirebilmelidir.
Miirebbi, ayn1 zamanda, ruhani bir terbiye dahi vermelidir.

Ancak ruhani bir terbiye sayesindedir ki akillar ve idrakler tabiat {istii aleme yol bulur,
Ruhulkudiis'iin mukaddes rayihalarim koklar, Meleiala ile irtibat peyda eyler, insanoglunun 6zii Rahmanin
siinuhatina mazhar olur; soyle ki, sonunda, Tanri'nin biitiin isimleri ve sifatlar1 insan G6ziinlin aynasinda
parlayarak: (Insami kendi suret ve misalimiz iizere yapalim) kutlu ayeti tahakkuk eyliyebilsin. Surasi
muhakkaktir ki, insanoglunun giicii boyle biiyiikk bir isi basaramaz; sadece insan diisiincesi, yardimcisiz,
boyle nimetlerin husuliinii iistiine alamaz. Bir insan, bu isi basarabilmek i¢in, Rabb'in manevi kuvvetinin
desteklemesine muhtagtir. Bakiyorsunuz ki, mukaddes bir zat ortaya atilarak insanliga hayat veriyor, yer
yuvarlagimmin seklini degistiriyor, akillara inkisaf veriyor, ruhlan diriltiyor, yeni bir hayat tesis ediyor,
yepyeni bir temel atiyor, diinyaya diizen veriyor, milletleri ve immetleri tek bir bayragin altina topluyor,
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halki kot huylardan ve eksikliklerden kurtararak fitri ve kisbi kemaldta tesvik ve tergib eyliyor. Bu
basarilar1 elde eden kuvvetin muhakkak ilahi bir kuvvet olmasi icap eder. Insaf 1dzim, bu durum karsisinda
insaf lizere hiikiim vermeli.

Biitiin devlet ve milletlerin biitiin o kudretleri ve askerleri ile beraber tervi¢ ve icrasindan aciz
kaldiklar1 bir isi tek kisi, yalniz bagina beceriyor. Bu, beser kuvveti ile miimkiin miidiir? Tanri'ya yemin
olsun ki, hayir! Mesela, Hazreti Mesih tek basina sulh ve selah bayragini yiikseltmistir, halbuki koca
ordulara malik sevketli devletler bdyle bir isi basarmaktan Acizdirler. Roma, Fransiz, Alman, Rus ve Ingiliz
gibi bir cok cesitli devletler ve milletler onun kurdugu tek bir cadirin altina gelmislerdir. Maksadim, Hazreti
Mesih'in bu muhtelif kavimler arasinda iilfet yaratmis oldugunu sdylemektir. Hazreti Mesih'e iman eylemis
olan bu c¢esitli kavimlerden bazilar1 hattd mal ve canlarini birbirlerinin ugruna feda eyliyecek derecede
kaynagmiglardir. Bu durum, Hazreti Mesih'in dinine resmiyet verip onu yiikselten Konstantin zamanina
kadar devam eyledi. Bu tarihten itibaren, muhtelif garazlar araya girerek bir miiddet sonra tekrar ihtilaf bas
gosterdi. Maksadim, Hazreti Mesih'in bu iimmetleri bir araya toplamis oldugunu belirtmektir. Fakat, uzun bir
miiddet sonra, ihtilafin yeniden bag gostermesine devletler sebep olmustur. Asil belirtmek istedigim sudur ki:
Hazreti Mesih biitiin yeryiizii kirallarinin yapmadig isleri yapmaga muvaffak olmustur, ¢linkii O muhtelif
milletleri birlestirmis ve eski adetleri degistirmistir. Bakiniz, Romalilar, Yunanlilar, Siiryaniler, Misirlilar,
Fenikeliler, Israilliler ve sair Avrupa milletleri arasinda ne kadar ihtilaf mevcut idi! Hazreti Mesih biitiin bu
ihtilafleri giderdi. Mesih biitiin bu topluluklar arasinda sevgi yaratti. Uzun bir miiddet sonra bir takim
devletler bu birligi bozmus iseler de, Mesih kendi igini yapmis bulunuyordu. Maksat kiilli miirebbinin
cismani miirebbi, insani miirebbi ve ruhani miirebbi vasfina haiz bulunmasidir. Miirebbide tabiatiistii baska
bir kuvvetin mevcut olmasi gerekir. Miirebbinin ilahi bir muallim makamini haiz olabilmesi i¢in boyle tabiat
iistii bagka bir kuvvete malik olmasi gerekir. Miirebbi boyle kutsi bir kuvvet kullanmadik¢a miirebbilik
yapamaz, ¢linkii bu takdirde kendisi eksiktir ve kendisi eksik olan bir miirebbi baskalarina kemal terbiyesi
vermege muktedir degildir. Kendisi cahil olan bir kimse baskalarini nasil alim yapabilir? Kendisi zalim olan
bir kimse baskalarin1 nasil adil yapabilir? Kendisi nasuti olan bir kimse bagkalarini nasil 1ahuti yapabilir?
Simdi insaf gozi ile bakalim. Bu gelen Tanr1 mazharlar1 biitiin bu vasiflar1 haiz mi idiler degil mi idiler?
Eger onlarda bu vasiflar yok idiyse ve eger onlar bu kemalati haiz degil idiyseler, o halde onlar gergek
miirebbi sayilamazlardi. Simdi, aklin kilavuzlugunu kabul eyliyenlere Hazret- i Musa'nin niibiivvetini,
Hazret-i Mesih'in niibiivvetini ve diger Tanr1 mazharlarimi akli deliller ile isbat eylemeliyiz. Bahis konusu
eyledigimiz bu deliller ve biirhanlar nakli degil, akli delillerdir. Diinyada bir miirebbiye son derece ihtiyag
oldugu ve verilecek terbiyenin kudsi bir kuvvet vasitasi ile husule gelmesi akli deliller ile sabit oldu.
Stiphesizdir ki, bu kudsi kuvvet vahiydir. Halk, beser giiciiniin {istiinde olan bu gii¢ ile terbiye edilmelidir.

v
HAZRET-I IBRAHIM

Boyle bir kuvvete malik ve bdyle bir kuvvetin teyidini haiz olanlardan birisi Hazreti Ibrahim idi.
Onda bu gibi bir kuvvet bulundugunun biirhan1 sudur: Hazreti Ibrahim Mezopotamya'da Tanr1 birliginden
gafil bir aileden diinyaya gelmisti. Hazreti Ibrahim zamana uymanus, millet ve devletine ve hatta ailesine
bile muhalefet gostermis, biitiin ilahlarini reddetmis, yalniz basina kuvvetli bir kavme karsi koymustu. Bu
muhalefet dile kolaydir. Onun gosterdigi bu muhalefet, bugiin bir kimsenin kalkip Tevrat ve Incile bagh
Hiristiyan milletleri katinda Hazreti Mesih'e hasd soviip saymasina ve biitiin millete biiylik bir kudret ile
kars1 durmasia benzer. Onlarin bir degil, miiteaddit ilahlar1 vardi. Bu ilahlara dair mucizeler naklolundu.
Binaenaleyh, biitiin millet Hazreti ibrahim'in aleyhinde ayaklandi. O'na, kardesinin oglu Lit ile dnemsiz bir
kac kisiden baska kimse baglilik gostermedi. Nihayet Hazreti Ibrahim diismanlarin siddetli taarruzlari
karsisinda biiyiik bir mazlimiyet icerisinde yurdundan ¢ikip gitmek zorunda kaldi. Daha dogrusu, O'nu
memleketinden siiriip ¢ikardilar. Maksat O'nu ve davasini yok etmek O'ndan bir sey birakmamakti. Hazreti
Ibrahim Mukaddes il denilen bu taraflara geldi. Diismanlar, bu mecburi hicret neticesinde O'nun ve davasinin
hice miincer olacagimi hesaplamislardir. Filvaki bir kimse, alistifi vatanindan ve medeni haklarindan
mahrum ve her bakimdan magdur kalir ise, padisah bile olsa, az zamanda soner gider. Halbuki, Hazreti
Ibrahim ayak diredi, fevkalade bir sebat ve istikamet gdsterdi. Tanr1 bu gurbeti ebedi izzet yapti. Neticede
Tanr1 birligi teessiis eyledi, ¢iinkii o devirde biitiin insanlar puta tapiyorlardi. Bu gd¢ Ibrahim soyunun
ilerlemesine sebep oldu, bu hicret mukaddes ilin ibrahim siilalesine verilmesine vesile teskil etti; bu hicret
Ibrahim'in 6gretilerinin yayilmasina yol acti, bu hicret neticesinde Ibrahim siilalesinden bir Yakub ve Misir
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Azizi mertebesine yiikselen bir Yusuf zuhura geldi, bu muhaceret Ibrahim soyundan bir Musa'nin meydana
¢tkmasina sebep oldu, bu go¢ Ibrahim soyundan Hazreti Mesih gibi bir zatin gdriinmesine sebep oldu, bu
hicret yiiziindendir ki bir Hacer meydana gelerek ondan bir Ismail ve onun siildlesinden de bir Hazreti
Muhammed diinyaya geldi. Bu hicret yiiziindendir ki Hazreti Ala meydana geldi. Bu hicret neticesindedir ki
Ibrahim'den Israil nebileri tiiredi ve bu hal sonu gelmeyen bir sona kadar boyle uzayip gidecektir ve yine bu
gd¢ sebebiyle biitiin Avrupa ve Asyanin bir kismu Israil [lahinin golgesi altina geldi. Bak, bu ne kudrettir ki
bir muhacir boyle bir hanedan tesis eyliyor, boyle bir millet viicude getiriyor, bu gibi dgretiler yiiriitiiyor.
Bunlara hep tesadiif denebilir mi? insaf iizere hiikiim vermeli. Bu sahis miirebbi mi idi, degil mi idi?
Surasina dikkat edilmeli ki, Ibrahim'in Halep Urfa'sindan Suriye'ye hicreti bu neticeleri vermis ise, ya Cemali
Miibarek'in Tahran'dan Bagdad'a, oradan Istanbul'a, oradan Rumeliye ve oradan da Arzi Mukaddese hicreti
ne neticeler verecek acaba? Simdi, diisiin Hazreti Ibrahim nasil mahir bir miirebbi imis!

V
HAZRETI MUSA

Hazreti Musa ¢o6lde uzun miiddet ¢obanlik etti. Goriiniise gore, zullim hanedanindan yetismis bir
sahis idi. Halk arasinda adam o6ldiirmiis olmakla sohret bulmus, Firavun hiikimet ve milletinin nefret ve
gazabim kazanmist1. Iste bdyle bir kimse biiyiik bir milleti esaret zincirinden kurtararak Misir'dan ¢ikmaga
ve Mukaddes ile gitmege ikna etmisti. O millet biiyiik bir zillet icerisinde iken biiylik bir izzete kavustu, esir
iken hiir oldu, kavimlerin en cahili iken kavimlerin en alimi oldu, sosyal miiesseseleriyle biitiin milletler
arasinda oviinecek bir hale geldi, tinleri cihani kapladi, is o dereceye vardi ki, komsu milletler bir kimseyi
sena etmek isteyince, bu adam muhakkak Israillidir, derlerdi. Hazreti Musa Israil milletine hayat getiren bir
seriat ve kanun koydu. Bu sayede Israil ogullar1 o devrin en yiiksek medeniyet seviyesine yiikseldiler. Is o
dereceye vard1 ki, Yunan filozoflar1 gelip Israil bilginlerinden ilim ve irfan tahsil ederlerdi. Sokrat bunlardan
biridir. Bu zat Suriye'ye gelmis Tanri birligi ve ruhun oliimsiizliigii fikrini Israil Ogullarindan iktibas
eyliyerek Yunanistan'a donmiis ve bu fikri orada yerlestirmege koyulmustu. Sonralar1 Yunanlilar muhalefet
gdsterip onun idamina karar verdiler. Onu heyeti hakime huzuruna getirdiler ve zehir igirerek dldiirdiiler. Iste
dili tutuk, Firavunun evinde biiyiimiis, halk arasinda adam o6ldiirmekle sohret bulmus, korkusundan uzun
miiddet firar halinde ¢obanlikla gecinen bir adam. Bdyle bir adam kalkiyor, en biiyiik filozoflarin bile binde
birinin bagaramiyacagi bir isi diinyada basartyor. Bunun olagan dis1 bir sey oldugu bellidir. Dilinde tutukluk
olan bir kimse adi bir konusma yapmaktan bile acizdir, nerede kaldi ki bdyle bir miiessese viicude getirsin.
Bu adama Tanrt kuvveti yardim etmeseydi bu biiyiik isi hi¢ bir zaman basaramazdi. Bunlar inkar
edilebilecek delillerden degildir. Diistinceleri madde gergevesi disina ¢ikmiyan Yunan filozoflar1 ve biiytik
Roma bilginleri, biitiin sohretlerine ragmen, her biri ancak bir fende meharet gosterebilmislerdir. Mesela
Galen ve Hipokrat tedavide, Aristo nazariyatta ve mantikta, Eflatun ahldk ve ilahiyatta temayiiz
eylemislerdir. Nasil olur da ¢obanlik eden bir sahis biitiin bunlarin temelini atar? Bu sahsin harikulade bir
kuvvet tarafindan desteklenmis oldugunda siiphe yoktur. Bakiniz, halk i¢in imtihan ve iftitan vesileleri
meydana geliyor. Hazreti Musa bir zalimin zulmiinii defeylemek i¢in mahut kiptiye bir yumruk indiriyor ve
bu yiizden maktulun hakim unsura mensup bir fert olusu durumun vehametini artirtyordu. Bu yiizden Hazreti
Musa firar etti. Hazreti Musa sonradan niiblivvete mebus oldu. Halk arasindaki bu fena s6hrete ragmen,
harikulade bir kuvvetle nasil biiylik isler basardig1 ve nasil yepyeni bir i¢timail nizam kurmaga muvaffak
oldugu herkesin bildigi bir hakikattir.

VI
HAZRETI MESIH

Sonra Hazreti Mesih gelerek: Ben Ruhulkudiis'ten dogdum, dedi. Ger¢i simdi Hiristiyanlarca buna
inanilmas1 kolaydi, fakat o zaman pek miiskiil idi. incil'de yazili olduguna gore, Ferisiler: Bu adam
tanidigimiz su Nasira'li Yusufun oglu degil mi? Ben gokten geldim, iddiasinda nasil bulunur, demislerdi.
Velhasil, herkesin hakaret goziiyle baktig1 bu sahis, buna ragmen, bin bes yiiz yillik bir seriati nesheyliyecek
bir kudret gosterdi. O siralarda bu seriatin kilina dokunacak olanlar biiylik bir tehlike ile karsilagir, yok
olurlard1. Bundan baska, Hazreti Mesih'in zamaninda umumi ahlak ve Israil ogullarmin durumu pek bozuktu.
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Israil biiyiik bir zillet, esaret ve hakarete diismiistii. Bir giin Iran ve Kildan'n esiri, baska bir giin Asur'un
mahkimu, kimi vakit Yunanlilarin raiyyet ve tabii ve bagka bir zaman Roma'nin usagi oluyorlardi. Bu geng,
yani Hazreti Mesih, olagandisi bir kuvvetle eski Musevi seriatini hiikiimden kaldirarak umumi ahlaki
diizeltmeye koyuldu. Israil i¢in yeniden ebedi izzet yolu hazirladi. Israil'e miinhasir kalmiyan bir takim
Ogretiler ileri siirdii. Biitiin insanlik camiasinin saadetini kafil esaslar kurdu. O'nun mahvine yiiriiyen ilk hizip
Israil ve bunlar icerisinde Mesih'in kendi kavim ve kabilesi idi. Bunlar, goriiniiste, O'nu kahrettiler, biiyiik bir
zillete ugrattilar, hatta basina dikenden bir tag koyup O'nu daragacina cektiler. Bu sahis, goriiniirde, zilletin
son derecesinde iken, giinesinin parlayacagini, 1s1¢imin yayilacagini, feyzinin diinyay1 saracagini ve biitiin
diismanlariin boyun egecegini ilan ediyordu. Nasil ki 6yle de oldu. Diinyanin biitiin hiikiimdarlar1 ona kars1
duramadilar, bilakis sancaklari basasagi oldu, O mazlumun sancagi ise goklere yiikseldi. Acaba bu, insan
aklina gore miimkiin miiydii? Tanrrya yemin olsun, hayir. Imdi, bu ulu sahsin hakiki bir insanlik miirebbisi,
ilahi bir kuvvetin teyid ve tevfikine mazhar bir kimse oldugu tavazzuh eyledi.

VIl
HAZRETI MUHAMMED

Gelelim Hazreti Muhammed'e, Avrupa ve Amerikalilar Hazreti Muhammed hakkinda bazi rivayetler
isitmisler ve bunlar1 dogru sanmislardir. Bu rivayetleri, rivayet eyleyenler, ya cahil veya garazkar kimseler
olup ¢ogu papazdir. Miisliimanlar arasinda da bazi cahiller Hazreti Muhammed'e dair, 6velim derken, yalan
yanlis rivayetlerde bulunanlar olmustur.

Mesela, bazi cahil miisliimanlar, zevce ¢coklugunu begenilir bir sey sanarak keramet saymislardir. Bu
gibiler buna bir mucize nazariyle bakarlar. iste Avrupa miiverrihleri ¢okga bu cahil sdziine istinad ederler.
Meseld, cahil miisliimanin biri bir papazin yaninda ululugun nisani secaatte ve kan dokiiciiliikte siddettir
diyerek Hazreti Muhammed'in eshabindan birinin bir giinde savas meydaninda yiiz kisinin kafasim kestigini
sOylemis. Bunu isiten papaz, Muhammed dininin biirhan1 adam 6ldiirmek sanmis, halbuki bu bir kuruntudan
baska bir sey degildi. Isin dogrusu sudur ki, Hazreti Muhammed'in gazveleri hep savunma hareketlerinden
ibaret idi. Hazreti Muhammed'in Mekke'de gegirdigi on ii¢ yillik hayat bunun boyle oldugunu agikg¢a isbat
eder. Biitlin bu miiddet esnasinda gerek Hazreti Muhammed'in kendisi ve gerek dostlart bir ¢cok eziyetlere
maruz kaldilar, cefa oklarma amag oldular, eshabdan bazilar1 6ldiiriildii ve mallar1 yagmaya gitti, bir kismi
yerlerini yurtlarini birakarak gurbet illere kagtilar. Nihayet diismanlar Hazretin kendisini de, bir ¢ok eza ve
cefadan sonra, dldiirmeye karar verdiler bunun {izerine gece yarisi Mekke'den ¢ikarak Medine'ye hicret
buyurdular. Diismanlar bununla da iktifa eylemiyerek taarruz ellerini Habesistan'a ve Medine'ye kadar
uzattilar. O zamanki Arap kabile ve asiretleri son derece vahsi ve yirtict idi; Amerika'daki barbarlar ve
vahsiler bunlarin yaninda zamanin Eflatunu sayilsa gerek. Amerika vahsileri kendi ¢ocuklarini diri diri
gommezlerdi, bu Araplar ise kendi kiz ¢ocuklarmi diri diri topraga gommekten gekinmezler, bu hareketin
hammiyyetten ileri geldigini sOyleyerek bununla iftihar ederlerdi. Bir ¢ok kocalar, karilarini tehdit ederler,
kiz ¢ocuk doguracak olurlarsa kendilerini Oldiireceklerini sdylerlerdi. Arab kavmi hatta bu giline kadar kiz
evladi edinmekten hoslanmaz. Arab diledigi sayida kar1 alabilirdi, gogunun evinde on ve daha ziyade zevce
bulunurdu. Bu kabileler arasinda sik sik muharebeler vukua gelirdi. Galib gelen kabile maglup kabilenin
kadinlarin1 ve ¢ocuklarini esir alirdi. Bu suretle esir alinan kadin ve ¢ocuklara cariye ve kole muamelesi
yapilirdi, alim satim mevzuu yapilirdi. Bir kimse 6lse ve geride mesela on zevce biraksa, ¢ocuklar derhal
birbirlerinin anneleri tizerine saldirirlar ve her kim abasini1 bu zevcelerden birinin bagina atarak; *"Bu benim
helalimdir!" diye bagirirsa o cariye olurdu. Ondan sonra ¢ocuk o kadina diledigi sekilde muamele ederdi,
isterse onu Oldiiriir, isterse bir kuyuda hapseder, veyahutta her giin onu dover, horlar ve azarlardi. Kadin bu
suretle yavas yavas Olir giderdi. Bu tiirli muameleye Arab kanunu miisaade veriyordu. Tek bir kocanin
karilar1 arasindaki kin ve adavet ve kiskanglik her kesin bildigi bir sey olup izahtan miistagnidir. Bu zavalli
kadinlarin ne ¢ektiklerini ve nasil bir sefalet igerisinde yasadiklarini artik siz kendiniz diisiiniiniiz. Bundan
bagka, Arab kabileleri birbirlerini soyarak ve yagma eyliyerek gecinirler, ele gecirdikleri kadin ve gocuklar
esir ederek yabancilara satarlardi. Giindiizi biiyiik bir naz ve nimet igerisinde aksam eden kiz ve erkek emir
cocuklart ¢ok kere ertesi sabah kendilerini biiyiik bir zillet ve hakaret ve esaret igerisinde bulurlardi. Bir giin
once emir, ertesi giin esir. Bir giin 6nce hanim, bir giin sonra cariye. Iste Hazreti Muhammed bu kabileler
arasinda mebus oldu. On ii¢ sene bu kabilelerin elinden ¢gekmedigi kalmadi, on ii¢ sene sonra ¢ikti, gog etti.
Bu kavim, gbcten sonra da, ondan ellerini ¢ekmediler. Toplanip {izerine asker g¢ektiler, iizerine saldirdilar,
maksatlart kadin ¢oluk ¢cocuk demeyip miisliimanlar1 yok etmekti. Bu durum karsisinda, Hazreti Muhammed
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bu gibi kabileler ile savasmak zorunda kaldi. Hakikat budur. Bizde taassup yoktur. Tarafgirlik te yapmak
istemeyiz. Insafli oluyoruz, insaf ile s6z sdyliiyoruz.

Siz kendiniz bir kere insaf edip diisliniin: Hazreti Mesih boyle bir takim azgin ve vahsi kabileler
arasinda bu durumda olsaydi, biitiin havarileriyle birlikte on ii¢ yil onlarin her tiirli eza ve cefasina
miitevekkilane katlansaydi, nihayet onlarin zulmiinden yerini yurdunu birakip yabana gitseydi, bununla
beraber bu azgin kabileler yine ondan el ¢ekmeyip kovalamaga devam etseydiler ve miiminlerin biitiin
erkeklerini 6ldiirip mallarin1 yagma ve ¢oluk ¢ocuklarini esir etmek i¢in harekete gegseydiler, acaba onlara
kars1 nasil bir hareket hatti ittihaz ederdi: Biitiin bu beldlar o Hazret'in kendisine varid olsaydi, affeder ve
onun bu affediciligi cok makbul ve memduh olurdu, fakat zalim, 6ldiiriicii ve kan i¢ici bir kimsenin bir takim
mazlimlart iskence ile 6ldiirlip mallari1 yagma ve ¢oluk ¢ocuklarini esir edecegini goriince, muhakkak o
mazlumlar1 korur ve zalimin zulmiine mani olurdu. Su halde Hazreti Muhammed'e itiraz nigin, eshabiyle,
kadinlarla ve ¢ocuklarla birlikte bu azgin kabilelere teslim olmadig1 icin mi? Bundan sarfinazar, bu kabileleri
kan dokiiciiliik huy ve adetinden kurtarmak da onlara biiyiik bir iyiliktir. Bunlari bdyle bir huy ve adetten
men'i [atfun ta kendisidir. Iste bir adam ki eline bir bardak zehir almus, icmek istiyor. Sefkatli bir dost bunu
goriiyor, bardag: kirarak onu icmekten meneyliyor. Eger Hazreti Mesih bdyle bir durumda olsaydi, erkekleri
ve coluk ¢cocugu muhakkak bu kana susamis kurtlardan cebir kullanarak kurtarirdi. Hazreti Muhammed
Hiristiyanlarla savagmamustir, bilakis, Hiristiyanlara ¢ok riayet gostermis, onlara tam bir hiirriyet vermistir.
Necran'da bir Hiristiyan cemaati vardi. Hazreti Muhammed, her kim bunlarin haklarina tecaviizde bulunacak
olursa ben onun diismaniyim ve ben Tanr1 katinda onun davacisiyim, demistir. Hazreti Muhammed, yazili
buyruklarinda, Hiristiyanlarla Yahudilerin can, mal ve namuslarinin Tanr1 himayesinde bulundugunu agik
acik bildirmistir. Hazreti Muhammed'in hiikmiine gore, koca Miisliiman ve kari1 Hiristiyan olur ise, koca
kariy1 kiliseye gitmekten alakoymamali, onu tesettiire zorlamamalidir. Yine, ona gore, bir Miislimanin
Hiristiyan karis1 Oliince, Olilyli papaza teslim etmeli; Hiristiyanlar bir kilise insa etmek isteyince,
Miisliimanlar onlara yardimda bulunmalidir. Unutulmamas: gereken baska bir nokta daha var, Islamiyet
diismanlari ile harp halinde bulunan bir islam HiikGimeti, Hiristiyanlar1 Miisliimanlarla birlikte muharebeye
gitmekten muaf tutmalidir, meger ki Hiristiyanlar kendiliklerinden muharebeye istirak edip Miisliimanlara
muavenette bulunmak isteyeler. Bu istisnaiyet onlarin himaye altinda bulunmalarindandir. Fakat bu
muafiyete mukabil her sene onlardan ciiz'l bir sey alinirdi. Hiilasa, yedi ferman vardir ki bunlardan bir
kagimnin suretleri simdiye kadar Kudiiste mahfuzdur. Olaymn gergegi budur. Bunu ben séylemiyorum, ikinci
halifenin ferman1 Kudiiste Ortodoks patriginin yaninda mevcuttur. Bu fermanim sihhatinde sek ve siiphe
yoktur. Fakat sonralari miisliimanlar ile Hiristiyanlar arasinda haset ve miinaferet oldu. Her iki taraftan da
tecaviiz vaki oldu. Bunun hilafinda gerek Miisliimanlarin ve gerek Hiristiyanlarin ve sairenin sdyledikleri sirf
rivayet ve isnattir. Bu sozlerin mense ve saiki ya taassuptur, ya cehalettir, veya da asir1 adavettir. Mesela,
Miisliimanlar Hazreti Muhammed'in gok aymi iki par¢aya ayirdigini, aymn Mekke dagina distiigiini
sOylerler. Ay iki parcaya ayrildigini, bir par¢asinin bir daga ve Obiir parcasinin baska bir daga diisecek
kadar ufak bir sey oldugunu samrlar. Bu rivayet sirf taassuptan ileri gelir. Obiir yandan, kesislerin dile
dolayip yerdikleri rivayetler de hep miibalagali ve esassizdir. S6ziin kisast Hazreti Muhammed Arabistan
yarimadasinda Hicaz sahrasinda zuhur eyledi. Bu bdlge, ekimsiz, agagsiz bir kum deryasi idi, mamurluktan
eser yoktu. Mekke ve Medine gibi bazi yerleri yakici bir giinesin tesiri altinda idi. Ahalisi go¢ebe, huylar1 ve
davranislar1 yabani, ilim ve maariften yoksun, hatta Hazreti Muhammed'in kendisi immi id.i.

Kur'an koyunlarin kiirek kemikleri {izerine veya hurma yapragina yazilirdi. Durumun mahiyetini bu
ornekten anlayimz. iste Muhammed peygamberlikle bunlarm arasma gonderildi. Zamaninin adamlarina
yaptig1 ilk itiraz su oldu: Nigin Tevrat ve Incili kabul etmiyorsunuz? Neden Isa'ya ve Musa'ya iman
etmiyorsunuz? Bu séz onlara ¢ok agir geldi, ciinkii O'na: Tevrat ve Incil'e inanmiyan atalarimizin ve
dedelerimizin hali ne idi, diye sordular. O da onlara: Onlar dogru yoldan sapmis kimselerdi; sizler Tevrat ve
Incil'e inanmiyanlardan, bu gibiler atalarniz ve dedeleriniz de olsalar, uzak durmalisiniz, diye cevap verdi.
Iste boyle bir memlekette ve boyle barbar kabileler arasinda okuyup yazma bilmeyen bir kimse ortaya
cikarak bir kitap getiriyor. Bu kitapta, biiyiik bir fesahat ve belagatle, Tanr1 sifatlari, Tanr1 kemalati, nebilerin
niibiivveti, ilahi seriatlar beyan edildigi gibi bazi bilgiler ve bir kisim ilmi meseleler de miinderi¢ bulunuyor.
Bu ilmi meseleler ciimlesinden olmak iizere yalniz bir tanesini syliyeyim: Biliyorsunuz ki, en son astronomi
aliminden 6nce, miladin on besinci yiizyilina kadar, biitiin ilk ve ortacag boyunca hep riyaziyeciler arzin
merkeziyetine ve glinesin arz etrafinda hareket etmekte oldugunu soyliiyorlardi. Ancak son gelen bu meshur
astronomi alimidir ki arzin hareketinden ve giinesin siikiinundan ibaret yeni sistemi kesfeylemistir. Onun
zamanina gelinceye kadar riyaziyeciler ve filozoflar hep Batlamyus sistemini kabul ediyorlardi.

Batlamyus'un goriisiine istirak eylemiyenler cahil sayiliyordu. Evet, Fisagor ve ondan sonra Eflatun
hayatlarinin son zamaninda giinesin burglar mintakasindaki senevi hareketinin giinesten ileri gelmeyip arzin
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giines ¢evresinde hareketinden ileri gelmekte oldugunu diisiinmiislerdi, fakat bu fikir biisbiitiin unutulmus,
Batlamyus nazariyesi biitiin riyaziyeciler tarafindan apacik bir hakikat diye, taninmisti. Kur'an da ise
Batlamyus'un fikir ve sistemine aykir1 ayetler nazil olmustur. Ezciimle Kur'an daki: “"Gilines kendi
bulundugu yerde cereyan eder" ayeti giinesin sabit olup kendi mihveri iizerinde hareket etmekte oldugunu
gosterir.

Yine baska bir ayette: "Her sey fezada yiizmektedir" denmistir. Giinesin, ayin, arzin ve Sair
yildizlarin hareket halinde bulunduklar1 bu ayette sarahatle bildirilmistir. Kur'an intisar eyleyince, zamanin
biitiin riyaziyecileri alay ederek bu gbriisii cehalete atfetmislerdir. Islam ulemas: bile bu ayetleri, Batlamyus
kaidelerine miihalif gérerek te'vil cihetine gitmislerdir. Oyle ya, Batlamyus kaideleri apacik ortada, Kur'an
ise bu kaidelere agiktan agiga muhalif diigiiyordu. Nihayet Miladin on besinci asrinda,Hz.Muhammed'den
asag1 yukar1 dokuz yiiz yil sonra, evvelce isaret eyledigimiz iinlii astronomi alimi yeni rasatlarda bulundu.
Teleskop icad edildi, mithim kesifler vukua geldi, arzin hareketi ve giinesin siikinu siibut buldu. Bu arada
giinesin mihveri hareketi de kesfolundu. Bu suretle Kur'an ayetlerinin agik¢a bildirdigi seyin olaya mutabik
ve Batlamyus kaidelerinin ise evhamdan ibaret bulundugu anlasildi. S6ziin kisasi, sark milletlerinden biiyiik
topluluk bin ii¢ yliz sene Muhammed seriatinin gdlgesinde terbiye gérmiislerdir. Avrupanin heniiz vahset
halinde bulundugu Ortagagda, Araplar ilimde, sanatta, matematikte, medeniyette, devlet idaresinde ve sair
fenlerde yeryiiziindeki baska milletlerden {istiin idiler.

Arabistan ¢ollerinde yasayan kabilelerin muharrik ve miirebbisi ve bu muhtelif taifeler arasinda
yiiksek bir medeniyetin kurucusu, bir immi, yani Hazreti Muhammed idi. Bu muhterem sahis umumi bir
miirebbi mi idi degil miydi? Insaf 1azim.

VI
HAZRETI ALA (BAB)

Hazreti Ald (Canim O'na Kurban) geng, heniiz yirmi bes yasinda iken, Tanri emrine kiyam
buyurdular. Hazretin hi¢ bir medresede tahsil gdormedigi ve bir kimse yaninda okumadigr biitiin Sifler
arasinda apagik bir gergektir. Bunun boyle olduguna Siraz'lilar sahadet ederler. Bununla beraber, O, ansizin,
biiyiik bir fazil ve kemal ile ortaya cikti. Tacir olmasma ragmen, biitiin iran ulemasim aciz birakti. Tek
basina, havsalaya sigmaz bir ise tesebbiis etti; zira Iran'llarin dini taassubu meshurdur. Bu muhterem zat
Iran'da cari seriat ve kanunlarin, ahlak ve adetlerin temellerini sarsan bir azim ve kudret ile faaliyete gecerek
yeni bir din ve seriat kurdu. Devlet erkanmnin, din ulularinin, biitlin milletin muhalefetine ve mahvina
yiiriimelerine bakmuyarak tek basina harekete gecti ve Iran'i yerinden oynatti. Din ulularindan, riyaset
mevkiini iggal eyleyenlerden ve alelumum halktan niceleri seve seve O'nun yolunda can verdiler, sehadet
meydanina kostular. Hiikiimet, millet, din ulemasi ve biiyiikk niifuz sahipleri O'nun 1s18in1 séndiirmek
istediler, fakat muvaffak olamadilar. Sonunda O'nun ay1 dogdu, yildiz1 parladi, temeli saglamlasti, dogusu
gbz kamastiric1 bir 151k ile 1siklandi. Biiyiik bir kitleye ilahi bir terbiye verdi. iran ahalisinin diisiiniirleri,
huylari, davraniglari, durumlart {izerine hayret verici bir tesir icra eyledi. Hazret-i Ala, Baha (1) giinesinin
dogacagini biitiin tabilerine miijdeliyerek onlar1 iman ve ik&na hazirladi. Ticaretle mesgul bir gencten boyle
hayret verici eserlerin ve bilyiik islerin zuhuru, O'nun akillar ve fikirler {izerindeki tesiri, yeni bir ilerleyis
hamlesinin temelini atmasi, beserin necah ve felahinin kafil esaslarini hazirlamasi bu sahsin kiilli bir miirebbi
olduguna en biiyiik bir delil teskil eder. Insafi olan bu hakikat teslimde tereddiit etmez.

1) Bahaullah
IX
HAZRETI BAHAULLAH

Gelelim Cemal-i Miibarek'e; Iran zulmet ve cehalet icerisine batmis, cahilane bir taassup icerisinde
kivrantyordu. Son asirlarda fran'lilarin ahlak, davranis ve diisiincelerini Avrupa tarihlerinde biitiin tafsilatiyla
elbette okumussunuzdur. Tekrarina liizum yoktur. Séziin kisasi, iran inanilmaz bir inhitat i¢inde idi. Yabanc1
seyyahlar, ne yazik ki bu memleket ilk caglarda azamet ve medeniyetin en yliksek zirvesine ¢ikmis iken
simdi bu derece diiskiin ve viran bir hale gelmis, temeli yikilmis, ahalisi bu kadar siifli bir dereceye inmis,
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diye esefleniyorlardi. Iste Cemal-i Miibarek iran'da boyle bir vakitte zahir oldu. Babasi viizeradan idi,
ulemadan degil idi. O'nun her hangi bir medresede tahsil gormedigi, ulema ve fazil sahipleri ile diisiip
kalkmadig: biitiin Iran ahalisince kesin bilinmektedir. ilk gencligi siirur ve saadet icerisinde ge¢mistir.
Goriistiigii ve arkadashk ettigi kimseler Iran biiyiikleri idi. Maarif erbab1 degil idi. Cemal-i Miibarek, Bab'in
kendi emrini agiklamasi iizerine, derhal; Bu biiylik adam iyilerin iyisidir ve herkesin O'na inanip baglanmasi
gerektir, diyerek Hazreti Ala'min nusretine kiyam eyledi ve O'nun dogruluguna kesin deliller getirmege
bagladi. Hazreti Bahaullah ulemanin devleti Hazreti Bab'a karsi siddetli tedbirler almaga tahrik ve icbar
eylemelerine; din ulemasinin idam, yagma, imha ve eziyet hususunda fetva vermelerine, memleketin her
tarafinda Oldiirmek, yakmak, yagmalamak ve hattd kadin ve cocuklara el uzatmak gibi tecaviizlere
bakmaksizin, Hazreti Bab'm kelimesini biiyiik bir metanet ve istikamet ile yiiceltmege koyulmustur. O hig
bir zaman bir an i¢in bile gizlenmemistir. Diismanlar1 arasinda daima goz 6niinde bulunuyor, daima delil ve
biirhan beyani ile mesgul oluyordu. Tanr1 kelimesini yiiceltmek ugrundaki gayretleriyle maruf oldu. Bir ¢ok
zahmet ve beldlara ugradi. Her dakika oOliim tehlikesiyle karsi karsiya idi. Zincire vuruldu, yeralti
zindanlarina atildi. Babadan kalma biiyiik serveti yagmaya gitti. Dort kere memleketten memlekete siirgiin
edildi. Nihayet Sicn-i-Azamda karar kildi. Bununla beraber, sesini yiikseltmekten bir lahza vazgegmedi.
Tanr1 emrinin iinii cihan1 kapladi. Biitiin Iran ahalisini hayretlere diisiiren bir fazil, ilim ve kemal ile zahir
oldu; Oyle ki, Tahran'da, Bagdat'ta, Rumeli'nde ve Akka'da ilim ve irfan erbabindan her kim, ister dost ister
diisman, O'nun huzurunda bulunup da bir sual sorunca, tatmin edici bir cevap alirdi. Herkes O'nun her tiirlii
kemalatta asrin ferid ve vehidi oldugunu ikrar ve itiraf ederdi. Bagdat'ta iken, ¢ok kere [slam, Yahudi,
Hristiyan alimleri ve Avrupa'li maarif erbabi O'nun miibarek meclisinde bulunurlardi. O siralarda her biri
aklia gelen suali sorardi. Gidisleri ayr ayr1 olmakla beraber, climlesi yeterli cevab alir, kanaat getirirlerdi.
Bir defa, Kerbeld ve Necef sehirlerinde mukim iran ulemas: aralarindan ¢ok bilgin birini kendilerine
miimessil secerler. Molla Hasan Amu adli bu zat, miibarek huzura gelerek ulema namina bazi sualler sorar,
cevap buyrulur. Miimessil: “*Ulema sizin fazil ve irfaniniz1 ikrar ve itiraf edici, ilimlerde esiniz ve benzeriniz
bulunamadig herkesce kesin, ders almamis ve tahsil gormemis oldugunuz da malum, ancak ulema: "'Biz
bununla kanaat etmeyiz, sadece ilim ve fazil stiinliigiine bakarak O'nun hakkaniyetini ikrar ve itiraf
eylemeyiz, kalbimize kanaat ve itminan verecek bir mucize gdstersin diyorlar." diye maruzatta bulunur.

Bunun iizerine Cemal-i Miibareki, **Ger¢i haklart yoktur, ¢linkii halk Hakki imtihan etmez, bilakis
Hak halki imtihan eder, bununla beraber, bu teklif simdi bana hos ve makbuldiir, ancak Tanr1 emri bir tiyatro
sahnesi degildir ki her saat yeni bir oyun oynansin ve her giin herkes bir sey istesin, bu takdirde Tanr1 emri
¢ocuk oyuncagina doner; binaenaleyh, ulema oturup ittifak ile bir mucize seg¢sinler ve segilen mucize zuhura
geldigi takdirde artik hi¢ bir sek ve siipheleri kalmiyacagina ve bu Emrin dogrulugunu tasdik ve itiraf
eyliyeceklerine dair bir vesika kaleme alarak miihiirlesinler, siz bu yazil vesikay1 getiriniz, bunu bir mizan
diye kabul etsinler; mucize vukua gelir ise, sizin i¢in siiphe kalmaz, vukua gelmez ise bizim biitlanimiz sabit
olur" buyururlar. Bu miimessil alim, miimin olmadig1 halde, kalkip Cemal-i Miibarek'in dizini 6per. Bu zat
gidip ulemay toplar. Hazreti Bahaullah'in mesajim bildirir. Ulema aralarinda mesveret ederler, **Bu adam
sihirbazdir, ya bir sihir yapar da istedigimiz mucize zuhura gelir ise, o zaman bir diyecegimiz kalmaz" diye
diistinlirler ve mucize tayini cesaretini kendilerinde bulmazlar. Miimessil olarak secip gonderdikleri bu zat
Kerbeld'da bu meseleyi bir cok meclislerde anlattig1 gibi Kerbela'dan Kirmangah'a ve oradan da Tahran'a
giderek herkese tafsilatiyla hikaye etmis, ulemanin korkusundan ve himmetsizliginden dem vurmustur. Sunu
demek isterim ki: Biitiin sarkli muarizlar Cemal-i Miibarek'in biiyiikliigiinii ilim ve fazlim muterif idiler,
biitiin o diismanliklar ile beraber, Cemal-i Miibarek'i meshur Bahaullah diye anarlardi.

Hasil1, bu Neyyir-i Azam ansizin iran ufkundan dogdu. Vezirlerden din ulularindan ve diger muhtelif
halk tabakalarmdan biiyiik bir kitle biiyiik bir husumetle Ona kars1 ayaklanip O'nun, Mesih hakkinda vaktiyle
denildigi gibi, din ve seriati, millet ve saltanati yok etmek istedigini ilan eylediler. Cemal-i Miibarek, tek
basina, ciimlesine gdgiis gererek zerre kadar fiitur etmedi. Nihayet, ““bu sahis Iran'da kaldik¢a bizim igin
rahat ve huzur yok, iran'in rahat ve huzura kavusmasi icin Bunu memleket disina ¢ikarmali" dediler. Bunun
iizerine, ¢ikis miisaadesi talebinde bulunsun diye O'nun iizerinde baski yaptilar. Bunun neticesinde, Kutlu
Emrin 15181 soner sandilar. Fakat aksi netice hasil oldu. Emir daha ziyade yiikseldi, sulesi daha ziyade artti,
once yalniz Iran'da yayilmis iken, bu yiizden baska memleketlere de sirayet etti. Bir miiddet sonra, **Arap
Irak'r ran'a yakindir, bu sahsi daha uzak yerlere gondermek gerek" dediler. Bu miilihaza iledir ki, fran
hiikiimeti calisti ve Cemal-i Miibarek'i Irak'tan Istanbul'a aldirtti. Bundan da umulan netice alinamayinca,
“Istanbul muhtelif kavim ve milletlerin yol ugragidir, orada ¢ok sayida Iran'li var" dediler. Onun igin,
[ran'lilar harekete gecerek Cemal-i Miibarek'i bu defa da Rumeli'ye gonderttiler. fran'lilar baktilar ki bu da
olmadi. "*Bu yerlerden hig biri onu kiiciik diislirecek bir yer degildi, O'nu dyle bir yere gondermeli ki kiiciik
diisstin" diye diisiindiiler. Siirgiin yeri olarak bu defa Akka'y1 sectiler. Burasi asilere kaatillere, hirsizlara ve
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yol kesicilere mahsus bir hapishane idi. Iste Bahaullah ile ailesi efradim ve eshabim bu gibilerin arasina
gonderdiler. Fakat ilahi kudret kendini gosterdi, Tanr1 kelimesi gittik¢e yiiceldi. Boyle bir hapishanede ve bu
kadar zillet igerisinde bile Iran1 degisime ugratmak kudretini gdsteren Bahaullah''n azameti nazarlarda
belirdi. O, biitiin digmanlar1 kahretti ve bu emre karsi durulamayacagini herkese isbat eyledi. O'nun
mukaddes 6gretileri diinyanin her tarafina yayildi, Emri koklesti.

Hiilasa: Iran'in biitiin vilayetlerinde diismanlar derin bir kin ile ayaklandilar, bagladilar, dldiirdiiler,
dagladilar, dovdiiler, yaktilar, yiktilar, bin bir hanuman sondiirdiiler. O'nun emrinin kokiinii kaziyacak,
151811 sondiirecek her careye bas vurdular. Biitiin bunlara ve hirsiz ve kaatil hapishanesinde bulunmasina
ragmen, Emrini yiikseltti, 6gretilerini yaydi, en yaman diismanlarim1 miitenebbih eyleyip imana getirdi,
bizzat Iran hiikiimetini daldig1 uykudan uyandirip kétii ulemanin araciligi ile vukua gelen seylerden dolay1
pisman etti.

Cemali Miibarek, Mukaddes topraklarda bu hapishaneye intikal buyurunca, ise akli eren bazi
kimseler Allahin iki ii¢ bin y1l 6nce nebiler diliyle vermis oldugu miijdelerin tahakkuk eyledigini ve Tanrinin
verdigi sozl tuttugunu gorerek ayildilar. Hakikaten, Tanr1 bazi nebilere vahiy buyurmus, Ordular Rabbinin
Mukaddes toprakta zahir olacagini kendilerine miijdelemisti. Biitiin bu vaadler simdi yerine gelmisti.
Diismanlarin taaruzu olmasaydi, bu siirgiinler ve uzaklagtimalar vukua gelmemis bulunsaydi, Cemali
Miibarek'in Iran'dan kalkip bu mukaddes topraklarda yerlesecegini akil kabul etmezdi. Diismanlarm
maksadi, bu kalebentlik sebebiyle kutlu Emrin biisbiitiin yok olmas1 idi; halbuki, aksine, bu miibarek
mahbusluk biiyiik bir teyid oldu, Emrin tervicine yaradi, Tanri iinii sark ve garbe eristi, Hakikat Giinesi biitiin
ufuklara 151k sacti. Siibhanallah! O, kalebent oldugu halde, Kermil Dagina ¢adir kurarak biiyiik bir iktidar ve
ihtisam ile hareket buyurmakta idi; huzuruna ¢ikmak serefine nail olan yar ve agyar O'nun esir degil, emir
oldugunu sdylerdi.

Hazreti Bahaullah, Sicn-i Azama vurud eyler eylemez Napolyon'a (1) hitaben bir ndme yazip
gonderdi. Fransiz elgisi vasitasiyla gonderilen bu ndmede: *"Sorunuz; su¢umuz ne idi ki bu zindana atildik"
buyuruyorlardi. Napolyon cevap vermedi. Bunun {izerine ikinci bir tevki sadir oldu. Heykel Siresine dahil
olan bu ikinci ndmede 6zet olarak, *"Ey Napolyon! Niday1 isitmedin ve cevap vermedin, onun igin yakinda
saltanatin yele gidecek ve tamamiyle yikilacaksin" deniliyordu. Bu tevki Cesar Ketfakou (2) vasitasiyla
postaya verilerek yollannustir. Bu ndmenin sureti biitiin muhacirlerin bildigi iizere, iran'n her tarafina
gonderilmistir. Bu nameyi de ihtiva eyliyen Heykel Kitab1 o sirada biitiin Iranda elden ele dolastyordu. Bu
namenin kaleme alinip gonderildigi tarih, miladin 1869 senesidir. Heykel Stiresi biitiin iran ve Hindistan'da
nesredilmis oldugundan Bahailerin elinde bulunuyordu. Simdi herkes bu kitabin neticelerini bekliyordu.
Derken miladin 1870 senesi geldi catti. Almanya ile Fransa arasinda harp atesi alevlendi. Hi¢ kimse
Almanya'nin galip gelecegine ihtimal vermiyordu; fakat beklenenin tersine, Napolyon dehsetli bir
magllbiyete ugradi, diismana teslim olarak izzeti zillete dondii.

1) lll.Napolyon 2) Cesar Ketfakou,Fransiz konsolosunun oglu olup Cemali Miibarek'in onunla
aginalig1 vardi.

Hz. Bahaullah zamanin diger hiikiimdarlarina da elvah gonderdi. Nasiriddin Sah hazretlerine
yollanan levih bunlardan biridir. Bu tevkide: **Beni huzuruna ¢agir, biitiin din ulularin1 da hazir eyle, hak ve
batilin meydana ¢ikmasi igin hiiccet ve biirhan iste" buyruluyordu. Nasiriddin Sah hazretleri bu tevkii
ulemaya gondererek istegin yerine getirilmesini teklif etti. Ulema kendilerinde bu cesareti bulamadilar.
Bunun iizerine, Sah bu tevkiye bir cevap yazilmasini ileri gelen yedi din ulusundan miirekkep bir heyete
havale eyledi. Heyet, bir miiddet sonra tevkii iade eyliyerek bunu yazan kimsenin dine muariz ve padisaha
diisman oldugunu bildirdi. Bunun iizerine, hasmetli iran padisah1: **Bu bir hiiccet ve biirhan, bir hakkiyet ve
biitldin meselesidir, bunun hiiklimet diismanlig1 ile ne aldkas1 var? Yazik ki biz bu ulemay1 bu kadar
muhterem tuttugumuz halde bu hitabin cevabindan acizdirler" diye ¢ok kizmustir.

Her ne hal ise, hiikiimdarlara gonderilen bu elvahta yazili seyler tamamiyle vukubulmustur. Miladi
bin sekiz yiiz yetmis tarihinden bagliyarak vukuati tatbik edilince, climlesinin zuhur sahasinda goriindiigii ve
ileride zuhur eyliyecek olan pek azi kaldigi goriiliir. Keza, Emrin ¢ercevesi digindaki taifeler ve miimin
olmamis milletler dahi Cemali Miibarek'e bliyiik biiyiik isler nisbet eylemislerdir. Bazilar1 O'nun vilayetine
itikad ederlerdi; hatta bazilar1 bu konuda risaleler kaleme almiglardir. Bu ciimleden olmak iizere, Bagdat'tan
ehli Siinnet ulemasindan Seyyid Davudi yazdigi muhtasar bir risalede Cemali Miibarek'ten mubhtelif
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miinasebetlerle bir takim harikulade hallerin sadir oldugunu rivayet eylemistir. Hald bir ¢ok sark
memleketlerinde Cemali Miibarek'in mazhariyetine iman eylemedikleri halde O'nun veliligine inanan ve
hakkinda mucizeler rivayet edenler bulunur.

Hasili, mukaddes huzura ¢ikan muvafik veya muhalif hi¢ bir kimse yoktur ki O'nun ululugunu ikrar
ve itiraf etmemis olsun. Olsa olsa iman etmemislerdir, yoksa Cemali Miiraberek'in biiyiikliigiine sehadette
bulunmuslardir. Bu gibiler, mukaddes huzura girer girmez, dyle bir tesir altinda kalirlardi ki agiz acip da tek
bir s6z séylemege muktedir olmazlardi. Diismanlar igerisinde, huzura girince soyle sdyleyeyim bdoyle
miicadele ve miinakasada bulunayim diye niyetlenen niceleri goriilmiistiir ki, O mukaddes huzura girince
dilleri tutulmus, sus olup oturmaktan bagka ¢are bulamamislardir. Cemali Miibarek Arapca okumamislar,
muallim ve miderris edinmemisler, herhangi bir mektebe girmemislerdir, bununla beraber, sozli ve yazili
Arapcasindaki fesahat ve belagat, fesahat ve belagatle meshur 6z Araplar1 hayrete diisiirecek derecede idi.
Herkes O'na bir es veya benzer bulunmadiginda miittefik idi. Tevrat ayetlerini gézden gecirir isek, hi¢ bir
Tanr1 mazharinin kendi kavmini her ne mucize isterseniz ben hazirim ve her neyi mizan tutar iseniz
kabuliimdiir, diye muhayyer biraktigina rastlamayiz. Cemali Miibarek ise, Sah'a hitaben yazdig1 ndmede acgik
acik: Ulemay1 topla ve beni iste ki hakikat meydana ¢iksin, buyurmuslardir. Umumiyetle O'nun mahvina
yirlinmiis, O'na hiicum edilmistir. Cemali Miibarek elli sene miiddet diismanlarin karsisinda dag gibi
durmustur. Diismanlari, bin bir firsatla, O'nu asmagi ve idam eylemegi tasarlamislardir. Bu biitlin elli sene
zarfinda hayat: daima muhataraya maruz idi. Dahil ve haricte isin i¢ yiiziine vakif akillilar, fran'n bugiinkii
sefalet ve harapligina bakarak, bu memleketin kalkinmasi i¢in bu biiyiik adam tarafindan ileri siiriilen fikir ve
prensiplerin tamimine ihtiyag bulundugu noktasinda miittefiktirler. Hazreti Mesih, miibarek zamanlarinda,
gergekte on bir kisi yetistirmistir. Bunlarin igerisinde en biiyiigti Petrus idi; bununla beraber, bu zat, imtihana
ugrayinca Hazret-i Mesih'i Gi¢ kere inkar etmistir. Bu hale ragmen, sonralar1 Hazretin Emri'nin diinyada ne
derece biiylik bir niifuz kazandigin1 bilirsiniz. Beri yandan Cemali Miibarek ise kili¢ altinda Ya Baha'ul Ebha
naresini goklerin tepesine ¢ikaran ve imtihan atesinde altin gibi yiiz agartan binlerce kisiyi yetistirmistir.
Ileride neler olacagini artik siz kendiniz tahmin ediniz. Simdi insan, bu biiyiikk adamin nasil bir insanlik
miirebbisi oldugunu, O'ndan ne gibi parlak eserlerin zuhura geldigini, varlik aleminde O'ndan ne biiyiik bir
kudret belirdigini géz oniine getirerek insafa gelmelidir.

X KITABI MUKADDES'TEN NAKLI DELILLER DANIEL'DEN UC BAB

Bu giin bu sofranin basinda bir parga da biirhan iizerine konusalim. Nuri Miibin'in zuhuru giinlerinde
bu miibarek noktaya gelerek huzurunda hazir ve nurani Cemali ile miigerref olsaydiniz, O beyan ve Cemal
karsisinda hig bir delil ve isbata ihtiya¢ duymazdiniz. Bir ¢oklar1 sadece huzura miiserref olmakla iman ve
ikana nail olmuslar, bagkaca biirhana kalmamiglardir. Kin ve inkarda cok ileri gitmis olanlar bile, sadece
yiizyiize gelmek suretiyle Cemali Miibarek'in ululuguna sehadet etmisler ve: **Bu zat cidden biiyiik bir zattir,
fakat ne yazik ki bdyle bir iddias1 var" demislerdir. Bu iddia harig, O ne sdylerse kabul olunuyordu. Hasili, O
Hakikat Nuru artik gbézlerden nihan oldugundan herkese delil ve biirhan gerektir. Bu sebepledir ki, akli
biirhanlar ile mesgul idik. Bir baska akli biirhan daha sdyliyeyim. Insaf erbabina kifayet edecek olan bu inkar
olunamaz akli birhan sudur: Bu celéletli sahis, kendi emrini mahbeste yiikseltmistir, orada iken nuru
parlamis, sohreti diinyaya yayilmis, biiyiikligii sarka ve garba {in salmistir. Boyle bir sey bundan dnce
alemde vuku bulmamistir. Fakat insaf sarttir, yoksa Oyle kimseler var ki diinya dolusu delil ve biirhan
getirseniz hakikati teslim etmezler. Mesela, bir¢cok devlet ve milletler, biitiin o giicleri ile beraber, O'nun
mukavemetini kiramadilar. O ise, tek basina, mahbus ve mazliim, diledigini yapti. Ben Cemali Miibarek'in
mucizelerinden bahis agmiyacagim; isitenler: 'Bu mucizeler hep rivayetten ibarettir, dogru da olabilir,
yanlis da" diyebilirler. Bilirsiniz ki, Incilde Mesih'e isnad olunan mucizeler baskalarindan degil,
Havarilerden rivayettir. Yahudiler bu rivayetleri hep inkar ederler. Ben Cemali Miibarek'ten sadir olan
harikulade halleri soylemek istersem pek ¢oktur; Bunlar sarkta ve hattd baz1 yabancilar katinda da kat'i bir
gergektir. Fakat bu rivayetler herkes i¢in kesin bir hiiccet ve biithan olamaz, ¢iinkii, isitenler, bunlara:
“"Vakia mutabik olmayabilir; bagka taifeler de kendi inandiklarinin mucizelerinden bahsederler. Mesela,
Brehmenler, Brahma hakkinda mucizeler rivayet ederler, onlarin yalan ve bunlarm dogru oldugunu nereden
anlariz? Rivayet ise, o da rivayet, bu da; yok eger tevatiir ise, o da tevatiir," diye itirazda bulunabilirler.
Binaenaleyh, bu rivayetler kandiric1 delil teskil etmez. Evet, bunlar hazirda olanlar i¢in delildir: Bunlarin
bile: "*Acaba bu hal mucize midir yoksa sihir midir?" diye kendi kendine sormasi ve siipheye diismesi
muhtemeldir. Ciinkii, baz1 sihirbazlardan da garip vakalar rivayet edildigi olmustur. Maksat, Cemali
Miibarek'ten bir ¢ok acaip seylerin zuhura gelmis oldugunu anlatmaktir. Biz bunlar1 rivayet eylemeyiz.
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Bunlar biitiin insanlar igin kanit ve delil teskil etmez hatta bu acibeler gozleri ile géren icin bile katiyet ifade
etmez ¢linkdi, sihir sanilabilir. Bundan baska nebiler hakkinda s6ylenen mucizelerden ¢ogu baska manaya
cekilebilir. Mesela, Incilde yazildigina gére, Hazreti Mesih'in sehadeti sirasinda ortaligi karanlik kaplamus,
yer oynamis, heykelin perdesi yirtilmig, dliller mezarlarindan ¢ikmistir. Bunlar, eger maddeten vukua gelmis
seyler ise, cidden biiyiik hadiseler vukubulmus demektir; bu takdirde zamanin tarihine ge¢mesi, halk
arasinda telas ve heyecan yaratmasi ve hi¢c olmazsa askerlerin Mesih'i daragacindan indirmeleri veya
kagmalar1 beklenirdi. Bunlarin vukuu hig bir tarih kitabinda yazili degildir. Belli ki maksat bu sozlerin dis
anlamlart degil, bagka manalar1 var. Maksadimiz inkar degildir; demek istedigimiz, bu gibi rivayetlerin
kanaat verici olmadigin1 gostermektir. Bunlarda bagka manalar aranabilecegine isarettir. Bunun i¢in bugiin
sofra basinda mukaddes kitablardan nakli delil bahsine donelim. Buraya kadar beyan edilen deliller hep akli
deliller idi. Bu makam hakikati aragtirma makamdir. Bu makamda, susuz abihayat hasreti ¢eker, ¢irpinan
balik denizi 6zler, hasta gercek doktoru arar ve ilahi sifaya kavusur, yoldan ¢ikan kervan dogru yolu bulur,
denizlerde bocaliyan gemi, selamet sahiline erisir.

Binaenaleyh, arayicida birka¢ vasfin bulunmasi sarttir. Arayicinin, herseyden once, insafli olmasi,
Tanridan baska her seyden gonliinii kaldirmis olmasi, biitiin kalbiyle Ufuk-i Alaya yonelmis olmasi, nefsani
arzulara esir olmaktan kurtulmus bulunmasi gerekir. Ciinkii, biitiin bunlar birer manidir. Bundan sarfinazar,
arayici her belaya katlanmali, her hususta temiz ve nezih olmali, yiireginde hi¢ bir millet veya iimmete karsi
muhabbet veya nefret tasimamalidir. Cilinkii, bir tarafa karsi besledigi muhabbet baska bir tarafin hakikatine
ermekten onu alakoyabilir; bir tarafa karsi besledigi nefret obiir tarafin hakikatine ermekten onu meneder. Bu
makam, arastirma makamidir. Arastiricida bu huylarin ve gidislerin bulunmasi lazimdir. Arastirici, bu
duruma gelmedikge, gerceklik giinesini arayip bulamaz. Sadede gelelim: Biitiin milletler iki zuhur bekler. bu
iki zuhurun arka arkaya vukuu gerektir. Boyle ¢ifte bir zuhur her millete vAdolunmustur. Tevratta Yahudilere
Ordular Rabbi ile Mesih vaadolunmustur. Incilde Hiristiyanlara Mesih ile ilyann doniisii vaadolunmustur.
Muhammed'in ser'iatinde ise Miisliimanlara Mehdi ile Mesih vaadolunmustur. Zerdistilere ve saire de buna
benzer vaadler vardir. Tafsilata girisir isek soz uzar. Maksat, ardarda vukubulacak iki zuhurun ciimleye haber
verilmis olmasidir. Bu iki zuhurda diinyanin baska bir diinya olacagi, varlik aleminin yenilenecegi, imkanin
yeni bir hil'at giyecegi, adalet ve hakkaniyetin cihani kapliyacagi, kin ve adavetin ylireklerden silinecegi,
millet ve iimmetleri birbirlerinden ayiran seylerin ortadan kalkacagi, insanlar arasinda birlik ve ahenk
doguran sebeplerin meydana gelecegi; gafillerin ayilacagi, korlerin gorecegi, sagirlarin isitecegi, dilsizlerin
konusacagi, hastalarin sifa bulacagi, dliilerin dirilecegi, savasin barisa yer verecegi, diigmanlarin dostluga
cevrilecegi, bogusma ve g¢ekisme sebeplerinin aradan kalkacagi, insanlik i¢in gercek mutluluk husule
gelecegi, miilkiin melekiit aynasi haline gelecegi, nasiitun lahut tahti olacagi, biitiin milletlerin kaynasip tek
bir millete inkilap eyliyecegi, din ve mezheplerin tek bir din ve mezhepte birlesecegi, beserin tek bir aile
teskil edecegi, kit'alarin tek bir kit'a gibi olacagi, soy ve yurt ve sahis ve dil ve siyaset kuruntularinin zail
olacagi, biitiin insanlarin Ordular Rabbinin, himayesi altinda, ebedi bir hayata kavusacagi haber verilmistir.
Simdi, Mukaddes kitaplardan bu iki zuhurun vukuunu delillerle ispatlayalim. Bu hususta peygamberlerin
sOzlerine miiracaat gerektir. Danieal kitabinda Kudiis'in yeniden bina olunmasindan Hazreti Mesih'in
sehadetine kadar yetmis hafta tayin edilmistir. Hazreti Mesih'in sehadetiyle kurban sona erecek ve mezbaha
harap olacaktir. Bu haber Hazret-i Mesih'in zuhurunu bildirir. Yetmis haftanin baslangicit Kudiis'iin yeniden
bina olunmasidir. Kudiis'iin tamiri i¢in {i¢ padisahtan dort ferman sadir olmustur. Bunlardan birincisi, Ezra
kitabinin birinci babinda yazili oldugu {izere, Milattan 6nce 536 tarihinde Kores tarafindan sadir olmustur.
Ikinci ferman, Ezra kitabmin altinc1 babinda yazili oldugu iizere, Fars Padisah1 Daryus tarafindan Milattan
once 519 senesinde sadir olmustur. Uglincii ferman Artahasasta tarafindan Milattan dnce 457 tarihinde,
hiikiimetinin yedinci yilinda sadir olmustur.Bu Ezra kitabiin yedinci babinda yazilidir. Dordiincii ferman
ise, Nehemya kitabinin ikinci babinda yazili oldugu iizere Milattan dnce 444 tarihinde Artahasasta tarafindan
sadir olmustur. Daniel'n maksadi, bu fermanlardan {i¢iinciisii yani, Milaéttan O6nce 457 tarihinde sadir
olanmidir. Yetmis hafta 490 giin eder. Her giin Kitab-1 Mukaddesenin nassina gore, bir yildir. Tevratta, rabbin
glind bir yildir, buyruluyor. Su halde, 490 giin, 490 senedir. Artahasasta'dan sadir olan {igiincii fermanin
tarihi Mesih'in dogusundan 457 sene 6nce idi. Hazret-i Mesih, sehadeti ve suudu sirasinda otuz {i¢ yasinda
bulunuyordu. Otuz tg¢i, dortyliz elli yediye ilave edersen 490 eder ki Daniel bununla Hazret-i Mesih'in
zuhurunu haber vermistir.

Fakat Daniel kitabinin dokuzuncu babinin yirmi besinci ayetinde baska tiirlii yazilidir. Orada yedi
hafta ve altmig iki haftadan bahsedilmektedir. Bu goriiniiste, evvelki s6ze uymamaktadir. Bir ¢oklart bu iki
tiirlii soziin tatbikinde sasirip kalmislardir. Oyle ya, bir yerde yetmis hafta, baska bir yerde ise, altmis iki ve
yedi hafta deniliyor. Bu s6z birbirini tutmuyor. Halbuki, Daniel, iki tarih beyan eyliyor. Bu tarihlerden birisi,
Kudiis'iin binas1 i¢in Ezra'ya hitaben Artahasasta tarafindan yazilan emirnamenin sadir oldugu tarihtir. Bu
Mesih'in suuduyla son bulan yetmis haftadir. Hazreti Mesih'in sehadeti ile zebiha ve kurban sona ermistir.
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Yirmi altinci ayette bahsi gecen ikinci tarih ise, Kudiis'in tamirinin bitmesinden sonradir. Tamirin
bitmesinden Mesih'in vefatina kadar gecen zaman altmis iki haftadir. Kudiis'in binas1 yedi hafta veya kirk
dokuz y1l stirmiistiir. Yedi hafta altms iki haftaya ildve edilecek olur ise, altmis dokuz hafta eder. Son hafta
esnasinda Hazreti Mesihin vefati vukua gelmistir. Bu suretle yetmis hafta tamamlanmis oldu. Aradaki ihtilaf
boylece kalkar. Hazreti Mesih'in zuhuru Daniel'in verdigi bu haber ile sabit olduktan sonra, simdi de Hazreti
Bahaullah ile Hazreti Ala'nin zuhurlarini isbata bakalim. Simdiye kadar akli deliller getirmistik. Simdi de
nakli deliller beyan eylemeliyiz. Daniel kitabinin sekizinci babinin on iigilincii ayetinde soyle buyurulur: " Ve
bir mukaddesin soyledigini isittim. Ve o sOyliyene hitaben bagka bir mukaddes daimi yakilan kurban ve
harap edici isyan ve Kudiis ile ordunun payimal edilmege teslim olunmasi hakkindaki riiya ne vakite
kadardir? dedi, o dahi buna: Iki bin ii¢ yiiz aksamla sabah oluncaya kadar olup ondan sonra Kudiis tathir
olunacaktir." dedi. Bu ayetin biraz ilerisinde: "*Bu riiya ahir zaman ic¢indir" denilmistir. Yani, bu felaket, bu
haraplik ve bu zillet ne kadar siirecektir, yani Zuhur ne zaman olacatir, sorusuna cevaben deniliyor ki: iki bin
li¢ yiiz aksam ve sabah. O zaman mukaddes makam temizlenecektir. Maksat, iki bin {i¢ yiliz yillik bir
miiddetin tayinidir. Tevratin nassina gore, her giin bir yildir. Simdi, Kudiis'iin yeniden yapilmasina dair
Artahagasta tarafindan ferman sudurundan Hazreti Mesih'in dogusuna kadar 456 yildir. Hazreti Mesih'in
dogumundan Hazret-i Ald'nin zuhuru giintine kadar 1844 yildir. 456 seneyi buna ilave edersek 2300 ¢ikar.
Yani, Daniel riiyasinin tabiri miladi 1844 senesinde vuku bulmustur. Bu ise bizzat Danielin nass1 mucibince
Hazreti Alanin zuhuru senesidir. Bakiniz, zuhur senesi nasil agik agik tayin ediliyor. Her hangi bir zuhur
bundan daha acik haber verilemez. Hazreti Mesih, Metta Incil'inin, yirmi dordiincii babinin {igiincii ayetinde,
Daniel'deki bu haberin zuhur tarihini belirtmek istedigini, agik¢a séylemistir. Bu ayet aynen soyledir:

“[sa Zeytun Dag iizerinde otururken, sakirdleri tenhaca yanina gelip bu seylerin ne zaman
vukubulacagini ve Senin geliginin ve diinyanin sonunun aldmetinin ne olacagini bize soyle dediler." Hazreti
Mesih'in bu sebeple verdigi cevapta ezciimle soyle deniyor:

“Imdi Daniel Peygamber tarafindan haber verilen harap edici mekruh seyin mukaddes yerde
dikildigini gordiigiiniizde, okuyan anlasin." Bu suretle sorunun karsiligini Daniel kitabinin sekizinci babina
doniilerek, o babi okuyacaklarin o zamani anliyacaklarina isaret buyurmustur. Bakiniz, Hazreti Ala'nin
zuhuru Tevrat ve Incilde nasil bir agiklikla bildirilmistir.

Simdi, Cemali Miibarek'in zuhur tarihini Tevrattan ¢ikararak beyan eyliyelim, Cemali Miibarek'in
zuhuru tarihi: Hazreti Muhammed'in biset ve hicretinden itibaren gok ay1 senesi hesabiyledir. Clinkii, Hazreti
Muhammed'in seri'atinde muteber ve gecerli olan gok ay1 senesidir. Ad1 gegen seri'atte ibadet hiikiimleri ile
ilgili her hususta kameri sene kullanilmigtir. Daniel Kitabinin on ikinci babmin altinci ayetinde séyle
denmektedir:

Ve biri keten bezi giymis olarak nehrin sular {izerinde duran kimseye, bu acayip seylerin nihayeti
ne zaman olacaktir? dedi. Keten bezi giyip nehrin sular1 iizerinde duran kimsenin sag ve sol elini semaya
kaldirarak ve ilelebet diri olanin hakk: i¢in yemin ederek zaman ve zamanlar ve yarim zaman olacak ve
mukaddes kavmin kuvvetini kirmagi bitirdikleri zaman bunlarin ciimlesi itmam olunacaktir, dedigini
isittim." Giiniin ne oldugunu bundan 6nce izah etmistik. Tekrarina hacet yoktur. Yine kisaca diyelim ki, her
giin bir senedir ve her sene on iki aydan ibarettir. Su halde, ii¢ bucuk sene kirk iki ay eder. Kirk iki ay ise, bin
iki yiliz altmis gilindiir. Kitab-1 Mukaddese'de her giin bir yildir. Hicretin 1260 yilinda Cemali Miibarek'in
miijdecisi Hazreti Ala zahir oldu. Bunu miiteakip on birinci ayette s0yle buyuruluyor:

Ve daimi yakilan kurbanin kaldirildig1 ve harap edici mekruh seyin dikildigi vakitten basliyarak bin
iki yliz doksan giin olacak. Dayanip bin ii¢ yiiz otuz bes giline yetisene ne mutlu" Bu gok ayi1 tarihinin
baslangic1 Hazreti Muhammed'in Peygamberliginin biitiin Hicaz iklimine ilan edildigi gilindiir ki, bisetten(*)
iic y1l sonra vuku bulmustur. Baslangicta Hazretin niibiivveti kapali idi. Hatice ve ibni Nufil'den baskasi
bilmiyordu. Niibiivvetin ag¢iklanmasi ii¢ yil sonra vukua gelmistir. Cemal-i Miibarek ise Hazreti
Muhammed'in niibiivvetinin ilanindan 1290 yil sonra kendi zuhurunu agiklamistir (1).

(*)Biset:Ilahi Emrin agiklanmasi. 1) Hz Muhammed'in peygamberliginin ilanindan itibaren 1290 ve
hicretten 1280 Hicri yili 1863 Miladi senesine tekabiil eder. O sene Cemali Miibarek Bagdat'tan istanbul'a
hareketleri sirasinda sehrin disarisinda bulunan Rizvan Bahgesinde on iki giin ikamet buyurmuslardir. Kendi
zuhurunu iste bu bahgede bulundugu sirada yakin eshabina agiklamistir. X1 “"YUHANNA'NIN VAHYI"
KITABINDAN ON BIRINCI BABIN TEFSIRI
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“"Yuhanna'nin Vahiy" kitabinin on birinci babinin birinci ayetinde sdyle buyuruluyor:

Ve Bana degnege benzer bir kamis verildi ve o melek durup dedi ki: Kalk ve Allahin heykelini ve
mezbahi ve i¢inde ibadet edenleri 6l¢; ve heykelin disinda olan avluyu birakip onu 6lgme, zira o timmetlere
verilmigtir. Ve onlar dahi mukaddes sehri kirk iki ay ayak altinda ¢igniyeceklerdir." Bu kamistan veya
neyden maksad, kdmil insan olup kamisa benzetilmistir. Tesbihin yonii sudur: Ney, i¢i bos ve her seyden
azade olunca, gilizel nagmeler ¢ikarir. Aynm1 zamanda, neyden ¢ikan ses ve ahenk kendi sesi ve ahengi
degildir, ses ve ahenk, gercekte onu iifliyen neyzenindir. Kezalik, o mukaddes kimsenin gonlii Tanr1
0zgesinden uzak ve azadedir. Benlikten ve sair nefsani seylerden siyrilmis ve Rahmanin nefsiyle mesgul ve
menus olmugtur. Boyle bir kimsenin sOyledigi her s6z ondan olmayip gercek neyzendendir ve Tanri
Vahyidir. Bundan dolayidir ki kamisa benzetiliyor. Bu kamis degnek gibidir. Yani her acizin yardimcisi,
imkan aleminde yasiyan her sahsin dayanagidir. O, gercek ¢obanin degnegidir. Coban onunla kendi
koyunlarina ¢obanlik eder. Melekiit ¢ayirinda giider.

'O sahis bana: Kalk ve Allahin heykelini ve mezbahi ve i¢inde ibadet eyliyenleri 6l¢, dedi." Yani,
tart, arsinla. Arsinlama demek, bir seyin niceligini bulmak demektir. Yani o sahis: Kudsiilakdas ve mezbahi
ve i¢inde ibadet eyliyenleri tart; yani onlarin bulunduklar1 ger¢ek durumu arastir, ne mertebe ve makamda
bulunduklarini anla, ne gibi evsaf ve kemalati, haiz olduklarini tesbit et, Kudsiilakdas denilen o kutsal ve
temiz olan yerdeki kimselerin sirlarindan haberdar ol.

Ve Heykelin disinda bulunan avluyu birakip onu 6lgme, zira o iimmetlere verilmistir." Miladi
yedinci asrin baglarinda Oriselim (1) istilaya ugrayinca, Kudsiilakdas, yani Siileyman'in insa ettirdigi ev,
goriinliste mahfuz kaldi; Kudsiilakdas'in disi, dis avlu ise, zaptolunarak timmetlere verildi.

1)Kudiis Sehri

“"Mukaddes sehri kirk iki ay ayak altinda ¢igniyecekledir." Yani iimmetler kirk iki ay veya 1260 giin
miiddetle, Oriselim'i kendi hakimiyetleri altinda tutacaklardir. Her giin bir y1l olduguna gére 1260 giin, 1260
yil eder. Bu ise, Kur'an devrinin miiddetidir. Kitabi Mukaddes'in nassina gore her giin, bir yildan ibarettir.
Nasil ki, Hezekiyel kitabinin dérdiincii babinin altinc1 ayetinde:

“Imdi Yahuda hanedanimin giinahim kirk giin tastyacaksin. Sana her bir yil yerine bir giin verdim."
denilmistir. Bu ayet, Oriselim'in ayaklar altinda ¢ignendigi islam miiddetini haber vermektedir. Yani, bu
miiddet esnasinda Oriselim'in muhteremligi kalmamis ve fakat Kudsiilakdas mahfuz, masun ve muhterem
olmakta devam eylemistir. Bu hal 1260 yil siirmistiir. Bu 1260 yi1l Cemali Miibarek'in kapisi Hazret-i
Ala'nin zuhurunu haber veriyor; filvaki, Hazreti Ala'nin zuhuru hicretin 1260 tarihinde vuku bulmustur. 1260
giinliik miiddet hitama erince, mukaddes sehir, Oriselim, yeniden mamurluga yiiz tutmustur. Oriselim'i
bundan altmis y1l 6nce goren bir kimse bir de bu giinkii haliyle bakar ise, bu sehrin o zamandan beri ne
derece mamurlagmis ve ihtiram kazanmis oldugunu goriir. Bu verdigimiz mana, Yuhanna'nin rilyasini
anlatan ayetin dis manasidir. Bu ayetin baska bir yorum ve isareti daha var ki o da sudur: Tanr1 seriat1 iki
kisma ayrilir: Birincisi {issiilesastir, ruhaniyettir, yani bu kisim, ruhani faziletler ve rahmani ahlak ile ilgilidir.
Bu kisim hi¢ degismez. Bu kisim, Adem seriatinin, Nuh seriatinin, Ibrahim seriatinin, Musa seriatinin, Isa
seriatinin, Muhammed seriatinin, Hz. Ala seriatinin ve Cemali Mubarek seriatinin 6zii olup Kudsulakdastir.
Bu kisim, biitlin nebilerin devirlerinde baki ve berkarar olup hicbir zaman ortadan kaldirilamaz, ¢linkii bu
cismani degil, ruhani hakikattir. Origelim, Kudiis sehri demektir. Imandir, irfandir, ikandir, adalettir,
diyanettir, miiriivettir, emanettir, Tanrt muhabbetidir, dertlilere sempatidir, fakirlere acimadir, zuliim altinda
inliyenlerin feryadina erismektir, bigarelere yardimdir, diigkiinlerin elinden tutmaktir, pakliktir, azadeliktir,
tevazudur, hilimdir, sabir ve sebattir. Bunlar hep rahmani huylardir. Bu hiikiimler asla kaldirilamaz,
ebediyyen gecerli ve berkarardir. Insanlik alemine mahsus olan bu faziletler her bir devirde yenilenir, ¢iinkii,
Tanr1 seriatinin her bir devresinin sonlarina dogru ruhaniyet, yani insani faziletler ortadan kaybolur ve ancak
sureti kalir. mesela, Musa devrinin sonlarina dogru, Isa'nin zuhuruna yakin, Yahudiler arasida Tanr seriati
elden gitmis, geriye cansiz bir cisim kalmisti. Kudsiilakdas ortadan kalkarak heykelin dis avlusu, yani dig
kabugu, iimmetlerin elinde kalmist1. Keza, Isa seriatinde insanlik diinyasmin en biiyiik faziletlerini teskil
eyliyen esas ortadan kalkarak, sureti kesislerin ve papazlarin elinde kalmistir ve yine Muhammed seriatinin
0zii meydandan kaybolarak kabugu zahir ulemasinin elinde kalmigtir. Tanr seriatinin ruhani olan ve insanlik
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dleminin faziletlerinden ibaret bulunan esas ortadan kaldirilamaz, baki ve berkarardir. Bu esas her
peygamberin devresinde yenilenir.

Tanr geriatinin ikinci kismi ise, orug, namaz, ibadet, evlenme, bosanma, kul 4zat eyleme, yargilama,
muamelat, miicazat, kisas, dovme, hirsizlik gibi diinyevi islerle ilgilidir. Seriatin bu gibi diinya isleriyle ilgili
kism1 her bir peygamberin devrinde degisir ve kaldirilir, ¢iinkii idare islerinde, muamelelerde ve
cezalandirmada ve diger hikkiimlerde zamanin icabina gore degisme olmasi gereklidir. Hasili, Kudsiilakdas
tabirinden maksat, hi¢ bir vakit degismeyen ve hiikiimden kaldirilmayan ruhani seriattir. Mukaddes sehirden
maksat ise, zaman zaman kaldirilan olan cismani seriattir. Mukaddes sehir diye anilan bu cismani seriat 1260
sene ayaklar altinda ¢ignenecektir. Ayni ayet sdyle devam ediyor:

Ve Ben iki sahidime kudret verecegim, onlar dahi ¢ul giymis olarak 1260 giin peygamberlik
edeceklerdir." Bu iki sahidden maksat, Hazret i Muhammed ile Ebu Talib oglu Ali Cenaplaridir. Kur'anda
Tanr1, Tanr1 Elgisi Muhammed'e hitaben: "'Biz Seni sehadet edici, miijde verici ve korkutucu tayin ettik"
buyurmustur. Sahid demek, bir seyin ancak onun sehadetiyle sabit olmas1 demektir. Bu iki sahidin hiikiimleri
1260 giin, yani sene, cari olacaktir. Fakat Hazreti Muhammed koktiir, Ali ise dal, tipki Hazreti Musa ve Yusa
gibi.

“"Bu iki sahit ¢ul giymis olarak" buyuruluyor: Yani, iistlerinde zahiren yeni bir elbise yoktur, eski
elbiseleri vardir. Bu demektir ki, baglangigta sair milletlerin nazarinda, revnaklar1 yoktur ve davalari yeni bir
dava gibi goriinmez. Zira onun seriatinin ruhaniyeti Hazreti Mesih'in Incil'deki ruhaniyetine mutabik olup,
cismani ahkami ¢okca Tevrat'taki ahkdma uygundur. Eski elbiseden kinaye budur. Sonra:

“'Diinyanin Rabbi 6niinde duran iki zeytin agaci ve iki samdan bunlardir" buyruluyor. Bu ayette bu
iki sahis iki zeytin agacina benzetilmistir. Ciinkii o zamanlarda geceleri yakilan kandillerde zeytin yagi
kullanilirdi. Yani, diinyay1 aydinlatacak Tanr1 hikmeti yag1 ile dolu iki kimse zuhura gelecek ve Tanr1 nuru
cihani aydinlatacaktir. Bu miinasebetle samdana da benzetilmislerdir. Samdan 11k yeridir, ondan 11k sagilir.
Ayni veghile, bu nurlu yiizlerden hidayet 15181 sagilir.

“"Rabbin 6niinde durmuslardir" buyuruluyor. Yani, Hakkin hizmetine kiyam eylemislerdir, Tanr1
yaratiklarini terbiye ediyorlar. Nasil ki, biitiin Arabistan yarimadasinda yasiyan vahsi Arap kabilelerini o
zamana gore medeniyetin en yliksek mertebesine ¢ikarip terbiye eylemislerdir. Sonra buyuruluyor:

“Eger bir kimse kendilerine zarar vermek isterse, onlarin agzindan ates ¢ikar ve diigmanlarini yeyip
bitirir." Maksat, hi¢ bir kimsenin onlara karsi duramiyacagidir. Yani, bir kimse onlarin 6gretilerini veya
seriatlarini kiiciik gormek isterse, onlarin agzindan uzun veya kisa olarak ¢ikan seriat hiikkmii bu gibileri sarar
ve bitirir. Her kimse onlara eziyet etmege kalkisir veya onlara karsi kin ve husumet besler ise, onlarin
agizlarindan ¢ikacak olan bir hiikiim bu gibileri yok eder, nasil ki onlarin hep diismanlar1 maglap, bozuk ve
yok olmuslardir. Allah onlara goriiniiste de nusret ihsan buyurmustur. Sonra buyruluyor:

““Onlarin peygamberlik giinlerinde, yagmur yagmasin diye gogii kapamak kudretleri vardir." Yani, o
devre esnasinda mutlak hakimdirler; yani,Hazret-i Muhammed'in geriati ve Ogretileri ile Ali'nin beyan ve
tefsiri semavi feyizdir, isterlerse bu feyzi verebilirler ve dilerler ise yagmur yagmiyabilir. Burada yagmurdan
maksat feyizdir. Sonra buyruluyor:

“*Sular iizerinde onlar1 kana dondiirmek kudretleri vardir." Yani, Hazreti Muhammed'in niibiivveti,
Hazreti Musa'nin niibiivveti gibidir, Hazreti Ali'nin kuvveti, Hazret-i Yusa'nin kuvveti gibidir, isterlerse
Nil'in suyunu kiptilere ve inkar edenlere kan yapabilirler. Yani, onlarin hayatina sebep olan seyi, cehalet ve
gururlan yiiziinden, onlar i¢in 6liim sebebi yapabilirler. Meseld, Firavunun ve Firavun kavminin o kavmi
yasatan saltanati servet ve kudreti inkar ve kibirlenmeleri yiiziinden Oliimlerine, ¢okmelerine, zillet ve
miskinliklerine sebep olmustur. Binaenaleyh, o iki sahidin kavimleri helak eyleme kudretleri vardir. Sonra
buyuruluyor:

“"Ne zaman isterlerse, yeri her bela ile vurmak kudreti kendilerinde vardir." Yani, onlarda goriiniir
kudret ve galebe de vardir. Kétiileri zuliim ve haksizlik edenleri yola getirebilirler, ¢linkii Tanr1 bu iki sahide
goriiniir kudret ve gorlinmez kuvvet inayet buyurmustur: Nasil ki, ¢oliin yirtic1 kurt ve aslanlarina benzeyen
kan igici Arap eskiyasini terbiye eylemislerdir. Sonra buyruluyor:
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“*Sahidliklerini bitirince." Yani, vakta ki emrolunduklar1 seyi yerine getirip semavi Ogretilerini
yayarlar, Tanri'nin haberini bildirip seriatini ileri gotiiriirler ve bu sayede ruhani hayat eseri goriinmege
baslar, insanlik aleminin faziletleri parlar ve ¢dl kavimleri arasinda biiyiik ilerlemeler meydana gelir. Sonra
buyruluyor:

“Cehennemden ¢ikan canavar onlarla muharebe edecek ve onlar1 Oldiirecektir.” Bu canavardan
maksat, sapiklik cehenneminden saldiran Umeyye ogullaridir. Umeyye ogullari Muhammed'in seriatine ve
Ali'nin Tanr sevgisi demek olan hakikatine hiicum eylediler. Canavarin bu iki sahid ile muharebe eyledigi
bildiriliyor. Bu muharebeden murat, ruhani muharebedir, yani, Umeyye ogullar1 o iki sahidin dgretilerine,
gidislerine ve gittikleri yola taban tabana zit bir hareket hatt1 takip ederler. Bu agik muhalefet neticesinde o
iki sahidin himmet ve gayretiyle yayilmis bulunan bagislar ve kemaller ortadan biisbiitiin silinerek hayvani
huylar ve nefsani arzular galip gelecektir. Onun i¢in, o canavarin onlarla muharebe eyliyerek onlar1 yenecegi
tabiri kullanilmistir. Bu demektir ki, o canavarin yaydig: delélet karanlig1 diinyanin ufuklarim saracak ve iki
sahidi oldiirecektir. O iki sahidi 6ldiirmekten maksat, onlarin yarattig1 ruhani hayati yok edecek, Tanri1 seriat
ve talimlerini ortadan kaldiracak, Tanr1 dinini ayak altinda ¢igniyecek, meydanda cansiz bir cesetten bagka
bir sey birakmiyacaktir. Sonra buyruluyor:

“Onlarin cesetleri ruhanice Sodom ve Misir denilen biiyiik sehrin meydani {izerinde, onlarin
Rablarmin da Haca gerildigi yerde kalacaktir." Onlarin cesetlerinden maksat, Tanr1 seraitidir. Meydandan
maksat, temasaya acik yerdir. Sodom ve Misir da, Rablarinin da haca gerildigi yerden maksat, Suriye bolgesi
ve bilhassa Oriselim'dir. Ciinkii, Umeyye ogullar1 burada saltanat siirmiisler, Tanrmin seriati ve talimleri
ilkin burada ortadan kalkmistir. Cansiz bir ceset haline gelmistir. Onlarin bedenlerinden maksat, cansiz bir
ceset haline gelmis olan Tanr seriatidir. Sonra buyuruluyor:

“*Kavimlerden, kabilelerden, dillerden ve immetlerden bir ¢ok adamlar onlarin cesetlerini ii¢ buguk
giin seyredecekler ve fakat cesetlerinin mezara konulmasina izin vermiyeceklerdir." Evvelce de izah eylemis
oldugumuz iizere, Kitab-1 Mukaddes'in istildhma gére, ii¢ bucuk giin ii¢ bucuk senedir. U¢ buguk sene ise,
kirk iki aydir, 42 ay 1260 giin eder; her giin Kitab-1 Mukaddes'te agikg¢a yazildigina gore bir yildir; bu
takdirde {ic bucuk sene, 1260 sene demek olur. Bu miiddet Kur'an'm devridir. **Ummetlerin, kabilelerin ve
kavimlerin cesetleri seyreylemeleri" demek Tanri seriatini temasa ve fakat onunla amel etmiyecekler,
demektir. Bununla beraber, onlarin cesedlerini, yani Tanr1 seriatini, gommek miisaadesini vermiyeceklerdir.
Demek isteniyor ki, onlar goriiniirde Tanri seriatine yapisacaklar, onun biisbiitiin ortadan kalkmasina,
cesedin yok olmasma miisaade vermiyeceklerdir. Onlar gercekte, seriati terketmis olduklari halde,
gorilinlirde, onun adini ve anisini olsun muhafaza eyliyeceklerdir. Adi gegen kabilelerden maksat, Kur'an'in
bolgesinde toplanmis olan {immetler ve milletlerdir. Bunlar Tanr1 Emrinin ve Tanr seriatinin goriiniirde de
ortadan silinmesine riza gostermiyeceklerdir. Nasil ki, namaz ve orug ortada kaldigi halde Tanr1 dininin iyi
huy, iyi gidis, sir ve ruhaniyetten ibaret olan temeli ortadan kalkmis, Tanr1t muhabbet ve marifetinin neticesi
olan insani faziletler batmis, zuliim, haksizlik, sehvet ve seytani rezaletler meydani almis. Tanr1 seriatinin
sahst Olii bir ceset gibi halkin seyretmesine birakilmigtir. Bu hal 1260 sene, siiren Muhammed devri
miiddetince devam eylemistir. Bu iki kisinin tesis eyledigi sey, yani seriatin esasi, bu miiddet boyunca
iimmetin elinden ¢ikmustir. Ummet, Tanri'min bir armagam olan ve seriatin ruhunu teskil eyliyen insani
faziletleri bu miiddet boyunca bir kdseye atmistir. Soyle ki, adalet, muhabbet, iilfet, nezahet, kudsiyet ve
feragatkarlik gibi bilcimle rahmani sifatlar ortada goriinmez olmustur. Seriatten sadece bir namaz ve orug
kalmistir. Kur'an'in devresi bulunan 1260 yil bu hal {izerine devam eylemistir. Ciinkii bu iki kisi 6lmiis,
cesetleri cansiz kalakalmistir. Sonra buyruluyor:

“Yer yiiziinde oturanlar onlar tizerine sevinirler ve ¢ok mesrur olup birbirine hediyeler
gonderecekler, ¢iinkii bu iki peygamber yeryiiziinde oturanlara eziyet ederlerdi." Yeryiiziinde oturanlardan
maksat, Avrupa ve Uzak Asya gibi yerlerde oturan iimmet, kavim ve milletlerdir. Bunlar Islam ahlakinin
temelinden degistigini, Tanr1 seriatinin terkedildigini, fazilet ve hamiyetin ortadan kalktigini, iyi huylarin
kotii huylara yer verdigini goriince, Islam milletinin ahlaki bozuldu ve artik baska kavimlere maglip
olacaklardir, diye sevindiler; nasil ki bu sey acgik agik zuhura gelmistir. San ve sevketin en yiiksek zirvesine
¢ikmis olan bu milletin simdi nasil esir ve zelil oldugunu goriiyorsunuz. Diger kavimlerin birbirine hediyeler
gondermelerinden maksat, yardimlagsmalaridir. Bu iki nebinin yeryiiziinde oturanlara eziyet eylemelerinden
maksat, bagka milletlere ve kavimlere galebe calmig olmalaridir. Sonra buyuruluyor:
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“Ug buguk giin sonra onlarm igine Allah'tan hayat ruhu girdi ve ayaklar1 iizerine dikildiler; ve onlar
gorenlerin iizerine biiyiik korku diistii." Ug buguk giin veya, evvelce anlatildig1 iizere, 1260 yil, cansiz bir
cisim haline gelmis olan bu iki sahis tekrar dirilip ayaklandilar; yani, Hazreti Muhammed'in tesis ve Hazreti
Ali'nin tervi¢ eylemis oldugu seriat ve Ogretiler, bu 6ziinli kaybetmis kabuk, tekrar yenilenip dirildi. Yani,
ruhaniyetin maddiyata giizel huylarin fena huylara, adaletin zulme, merhametin bugza, dogrunun yalana,
hidayetin dalélete, nezahetin nefsani sehvete ¢evrilmis bulundugu, iic buguk giin veya, Kitab-1 Mukaddes'in
istilahma gore, 1260 yillik miiddet sona erdikten sonra, o eski ilahi talimler, faziletler, rahmani kemaller,
ruhani feyizler, Hazret-i Alanin zuhuru ve Kuddus cenablarinin (1) tebaiyeti ile tekrar yenilendi. Kudsiyet
nesimi esti, gerceklik 15181 parladi, cana can katan bahar mevsimi geldi, hidayet sabah1 gériindii, o iki ruhsuz
cisim tekrar dirildi biri miiessis ve obiirli miirevvi¢ olan bu iki biiyiik zat ayaklandi, ¢iinkii bunlar hakikat
15181 ile cihani aydinlattilar. Sonra buyruluyor:

“'GoOkten onlara: Buraya ¢ikin diye biiyiik bir ses isittiler ve bulutta goge ¢iktilar." Yani: Gereken
seyleri O0grettiniz, miijdeleri verdiniz, mesaj1 halka teblig ettiniz, Hakkin nidasimi yiikselttiniz, vazifenizi ifa
ettiniz; simdi de Mesih gibi, cani canana feda ediniz, sehit olunuz, diye gbze goriinmez gokten Hakkin sesini
isittiler. Bunun iizerine, O Hakkin Giinesiile O Hidayet Ay"1 her ikisi de Hazreti Mesih gibi essiz sehitlik
ufkunda batarak melekit semasina ¢iktilar. Sonra buyruluyor:

(1) Kuddus cenaplari, Hz. Ala'nin ilk miiminlerinden biridir.

“"Diigmanlar1 onlar1 gordiiler." Yani, diismanlar igerisinden bir ¢cogu, sehadetten sonra, onlarin
mertebelerinin yliksekligini ve menkibelerinin yiiceligini gorerek onlarin biiyiikliigiine ve ne kadar kemalat
sahibi bulunduklarina taniklik ettiler. Sonra buyruluyor:

'O saatte biiyilik zelzele oldu ve sehrin onda biri yikild1 ve zelzelede yedibin kisi telef oldu." Bu
zelzele, Hazret-i Ald'nin sehadetini miiteakip Siraz'da vukua geldi. Bunun neticesinde sehrin alt1 {istiine
dondii ve bir cok kimseler telef oldu. Bundan bagka, hastalik, veba, kitlik, pahalilik, aglik ve felaket gibi esi
ve benzeri goriilmemis siddetli sikintilar da vuku bulmustur. Sonra buyruluyor:

“"Geri kalanlar korkup gogiin Allahini temcit ettiler." Fars eyaletinde vuku bulan zelzele afetinden
kurtulanlar, gece giindiiz inleyip ah'ii figan eylediler, temcit ve tesbih ile mesgul oldular; o kadar korkmus ve
irkmiislerdi ki geceleri uyku yiizi gdrmiiyorlardi. Sonra buyruluyor:

“Ikinci vay gecti, iste {igiincii vay cabuk geliyor." Birinci vay, (iizerine selam olsun!) Abdullah oglu
Muhammed Hazretlerinin zuhurudur; ikinci vay (Ona mecdi send olsun!) Hazreti Ala'dir; {iglincii vay ise,
Ulu Giindiir, Ordular Rabbi'nin ve Mev'id Cemal'in tecellisi Gliniidiir. Bu meselenin beyan1 Hezekiel
kitabinin 30 uncu babindadir. Orada buyruluyor:

“"Bana Rab'bin su s6zii geldi: Ey Adem oglu, peygamberlik et ve de: Rab Yahova sdyle diyor: Vay o
giine diye uluyun; Ciinkii o giin yakin; evet Rab'bin giinii yakindir." Simdi, vay giiniiniin Rab giinii oldugu
belli oldu; ¢iinkii o giinde vay gafillere, vay giinahlilara, vay cahillere; onun igin: Ikinci vay gecti ve iste
ligiincii vay ¢abuk geliyor denmistir. Ugiincii vay, Cemali Miibarek'in zuhuru giiniidiir, Tanri'nin giiniidiir ve
Hazreti Ala'nin zuhuru giiniine yakindir. Sonra buyuruluyor:

Ve yedinci melek boru ¢aldi ve: Diinyanin sultanligi Rab'bimizin ve O'nun Mesih'inin oldu; ve
ebedler ebedince saltanat siirecektir, diye gokte biiyiik sesler oldu." O melek, melakiti sifatlar ile muttasif ve
melek huyu ile mebus insandir. Sesler yiikselir, Tanrt Mazharimin zuhuru ilan edilir, Ordular Rab'binin
gorilindiigii diinyaya duyurulur, devir artitk Rahman olan Rab'binin devridir, nidasi her tarafta isitilir. Nebilere
indirilen biitiin kitaplarda sahifelerde vadolunup yazilmistir ki, Rab'binin o giiniinde Tanri'min ruhani
padisahlig1 teskil olunacak, diinya yenilenecek, imkan aleminin cismine yeni bir ruh tiflenecek, Tanr1 bahari
gelecek, merhamet bulutu yagmur yagdiracak, Hakikat Giinesi parliyacak, ruhlar1 oksayan tath yeller esecek,
insanlik yeni bir hil'ate biiriinecek, yeryiizii Cenneti Aldya donecek, fesat ve muharebe kalmiyacak, dogruluk
ve dirtstliik yiirtiyecek, barig hiikiim siirecek, herkes Tanri'ya tapacak, iilfet ve muhabbet ve birlik cihan
kapliyacak ve Rab, ebedler ebedine kadar hiikiimet edecektir. Yani, sonu gelmiyen ruhani bir saltanat
kurulacaktir; o giinler Musa'nin giinii, Mesih'in giinii, Ibrahim'in giinii ve diger nebilerin giinii idi; bu seylerin
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meydana gelecegi giin ise, Tanri'nin Gliniidiir; ¢linkii o giinde Hakikat Giinesi biitiin harareti ile ve en yiiksek
parlayisi ile dogacaktir. Sonra buyruluyor:

Ve Allah'm 6niinde tahtlar {izerinde oturan yirmi dort ihtiyar yiiziistii yere kapandilar ve Allah'a
secde kilarak dediler: Ey her seye kadir olan, var olan, ve var olmus olan Rab Allah: Sana siikiir ediyoruz,
clinkii kendi biiyiik kudretini ele aldin ve saltanat siirdiin." Her devirde vasi ve safilerin sayis1 oniki olmustur.
Hazreti Yakub'un zamaninda on iki oglu, Hazreti Musa'nin zamaninda on iki sibit reisi, Hazret-i Mesih'in
zamaninda on iki havarl ve Hazreti Muhammed'in devrinde on iki imam vardi. Bu en biiyiik zuhurda ise
yirmi dorttiir, ciimlesinin iki kati; c¢linkii bu zuhurun azameti bdyle gerektirir. Bu mukaddes kimseler
Tanri'nin 6niinde kendi tahtlar iizerinde oturmuslardir; yani, ebedi saltanat siirerler. Bu yirmi dort biiyiik zat,
ebedi saltanat tahtina oturmus olmakla beraber, kiilli zuhurun Mazhar 6niinde boyun egip secde eylemekte
ve: "Ey her seye kadir olan, var olan, ve var olmus olan Rab Allah: Sana siikiir ediyoruz, ¢iinkii kendi biiyiik
kudretini ele aldin ve saltanat siirdin” demektedirler. Yani, kendi talimlerini tamamiyle icra mevkiine
koyacaksin, biitiin yeryiiziinde oturanlar1 kendi gélgen altinda topliyacaksin ve biitiin insanlik camiasini tek
bir ¢adirin altina getireceksin. Ger¢i padisahlik daima Allah'a mahsustur ve saltanat siiren ve stirecek olan
daima Tanri'dir, fakat burada saltanatin tahtindan maksat, Tanri nefsinin mazhari olan zattir. Insanlik
aleminin ruhu ve ebedi hayati demek olan hiikiimleri ve Ogretileri icra eyliyecek olan iste bu Tanr1 nefsi
mazharidir. Tanri'nin bu kiilli Mazhari, diinyay1 ruhani kuvvetler vasitasiyla fetheyliyecektir, muharebe ve
miicadele ile degil. O, diinyay1 sulh ve selamet ile siisliyecektir. Kili¢ ve mizrak ile degil. O, bu ilahi
ogretileri iyilik ve giizellik ile ileri gotiirecektir, cebir ve siddet ile degil. Tanr saltanatini halis bir muhabbet
vasitasiyla tesis eyliyecektir, savag kuvveti ile degil. Tanr1 nefsi mazhari milletleri ve timmetleri Oyle
yetistirecektir ki, bunlar aralarindaki durum, adet, huy ve din ayriliklarina nazaran kurt ile kuzu, yilan ile
meme ¢ocugu, kaplan ile oglak gibi iken, birbirleriyle kucaklasacaklar, Oplisecekler, samimi arkadag
olacaklar; aralarindaki soy nefretleri, din bagkaligi, millet ayrilig1 ortadan kalkacak ve ciimlesi kutlu agacin
golgesi altinda kaynasip dost ve kardes olacaklardir. Sonra buyruluyor:

“Milletler gazablandilar," Ciinkii, senin Ogretilerin bagka milletlerin nefsani arzularma aykir
diisiiyordu. Sonra buyruluyor:

“"Gazabin goriindii." yani, climlesi agik bir husrana ugradilar; ¢iinkii senin tavsiyelerine 6giitlerine ve
Ogretilerine uymadilar, senin ebedi feyzinden mahrum oldular, Hakikat Giinesinin igiklarindan perdelendiler.
Sonra buyruluyor:

“Qliilerine hiikmolunmak iizere vakit geldi." Yani, Tanr1 sevgisi ruhundan ve mukaddes ebedi
hayattan mahrum kalan kimseler adalet iizerine hiikiim giyeceklerdir; yani, hakettigini almak tizere kiyam
edeceklerdir.O,varlik diinyasinda ne kadar diisiik derecede bir yer isgal ettiklerini ve gergekte dliimiin hitkmii
altinda olduklarin1 gostererek onlarin sirlarinin gergegini agiga ¢ikartir.Sonra buyruluyor:

“Ta ki Senin peygamber kullarina ve mukaddeslere ve Senin isminden korkanlara, kiiciiklere ve
biiyiiklere iicretlerini veresin." Yani, iyileri sonsuz istiinliikle miimtaz eyliyesin; onlar1 gok yildizlan gibi
kadim izzet ufkundan parlar kilasin; onlari, insanlig1 aydinlatip Tanri'nin melekiitunde yol gosterici ve ebedi
hayat vasitasi olacak bir gidise muvaffak buyurasin. Sonra buyruluyor:

Ve yeri harap eyliyenleri harap eyliyesin." Yani, gafilleri biitiin biitlin mahrum eyliyesin. Yani
korlerin  korliigli, goriirlerin goriirliigli, sapiklarin bilmezligi, dogru yolda yiiriiyenlerin bilgisi agiga
¢ikacaktir. Bundan sonra buyruluyor:

Ve Allah'in gokte olan mukaddes heykeli acildi." Yani, ilahi Oriselim goriindii ve Kudsiilakdas
aciga c¢ikti. Kudsiilakdas, irfan erbabinin tabirince, Tanr seriatinin 6ziinden ve gercek Tanr1 Ogretilerinden
kinaye olup evvelce de denildigi gibi hi¢ bir peygamberin devrinde degismemistir. Tanr seriatinin dziinden
kinaye olan Kudsiilakdas Oriselim'in i¢indedir. hiikiimler, muameleler, ibadet ve cismani kanunlar hep bir
arada Oriselim'i teskil eder. Bundan dolayidir ki, semavi Oriselim denmektedir. Velhasil, Hakikat Giinesinin
o devresinde Tanr1 nurlar biiyiik bir parlayis ile parliyacagindan Tanr1 6gretilerinin 6zii maddi alemde tatbik
sahasi bularak cehaletin karanligi yok olacak, diinya baska bir diinya olacak, nuranilik her tarafi kaplayacak
ve binaenaleyh Kudsiilakdas meydana ¢ikacaktir. **Allah'in gokte olan mukaddes heykeli agildi." Yani, Tanr1
Ogretilerinin yayilmasi, Rabbani siirlarin aciklanmasi ve gerceklik gilinesinin parlamasi iizerine, feldh ve
necah kapilar1 her yonden agilir, semavi nimet ve bereket eserleri asikar olur. Sonra buyruluyor:
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Ve O'nun heykelinde ahdinin sandigi goriindi." Yani, Ahdinin kitabi1 mukaddes heykelinde
goriinlir, Misakinin Levhi yazilir, Ahdii-Peymanin manalar agikar olur. Tanri, doguda ve batida iinlenir,
Tanr1 Emrinin sesi diinyanin her yerinde isitilir. Ahdi bozanlar zelil ve hakir olur, Misakta sabit olanlar seref
ve izzet bulur; ¢iinkii onlar Ahdin Kitabina yapismislar ve Misakta sebat ve istikamet gostermiglerdir. Sonra
buyruluyor:

Ve simsekler, sesler, gok giirlemeleri, zelzele ve biiylik dolu oldu." Yani, Ahdin Kitab1 zuhur
eyleyince, biiylik bir firtina kopar, Tanri'nin kahir ve gazap simsegi cakar, Misaki bozan gok giiriiltiisii sesi
duyulur, siiphe zelzelesi vukua gelir, azap dolusu Misaki bozanlar {izerine yagar, iman miiddeileri imtihana
cekilir.

Xl

ES'TYA KITABININ ON BIiRINCI BABININ TEFSIRI
Esi'ya Kitabinin on birinci babinin birinci ayetinde buyruluyor:

Ve Yesse'nin kiitiiglinden bir filiz ¢ikacak ve kokiinden bir fidan meyve verecek. Ve Rabbin Ruhu,
hikmet ve anlayis ruhu, 6giit ve kuvvet ruhu, bilgi ve Rab korkusu ruhu onun iizerinde kalacak. Ve onun
zevki Rab korkusunda olacak; ve gozlerinin gordiigiine gore hilkkmetmeyecek ve kulaklarinin isittigine gore
karar vermiyecek; fakat fakirlere adaletle hitkkmedecek ve memleketin hakirleri igin dogrulukla karar verecek
ve diinyaya agzinin degnegiyle vuracak; ve kotliyli dudaklariin solugu ile dldiirecek.Ve belinin kusagi
adalet ve kalcalarmin kusag1 sadakat olacak. Ve kurt ile kuzu beraber oturacak ve kaplan oglak ile beraber
yatacak; ve buzagi ve aslan ve besili koyun bir arada olacak; ve onlar1 kiigiik bir ¢cocuk giidecek. Ve inekle
ay1 otlayacak; onlarin yavrular birlikte yatacak; ve aslan sigir gibi saman yiyecek; ve emzikteki ¢ocuk kara
yilanin deligi ilizerinde oynayacak ve siitten kesilmis ¢ocuk elini engerek kovugu {izerine koyacak. Biitiin
mukaddes dagimda zarar vermeyecekler ve helak etmeyecekler; cilinkii sular denizi nasil kaplyor ise, diinya
da Rab bilgisi ile dolu olacak." Yesse agacinin bitecegi bildirilen bu dal, Yusuf, Hazreti Davud'un babasi
Yesse'nin soyundan oldugu i¢in, Hazreti Mesih hakkinda varit idiyse de, Hazreti Mesih Tanri ruhundan
viicude gelmis oldugundan kendi kendisine Tanr1 oglu adi vermistir. Boyle olmasaydi bu tefsir mutabik
olurdu. Bundan sarfinazar, o Dal'in zamaninda vuku bulacagi haber verilen hadiseler tamamen degil, ancak -
o da tevil cihetine gidilmek sartiyla- kismen vukua gelmistir. Tevil cihetine gidilmedigi takdirde ise, anilan
alametlerden her hangi birinin Hazret-i Mesih zamaninda vukua gelmis oldugu iddiasi ileri siiriilemez.
Mesela kaplan ile oglagi, aslan ile buzagiyi, yilan ile siit emen ¢ocugu ziddiyet ve adavette kurt ile kuzuya
benzeterek muhtelif millet ve {immetlerden, birbirlerine kars1 kin giiden taifelerden ve birbirleriyle didisen
kavimlerden kinaye remiz diye kabul edip bunlarin Hazreti Mesih'in ruhunun ifazesi sayesinde ruhen
birbirlerine yaklastiklarini, birlesip dirildiklerini ve tatlilikla yasadiklarini diisiinebiliriz; fakat ne care ki,
ayni ayette:

TBiitin mukaddes dagimda bunlar zarar vermiyecekler ve helak etmiyecekler; ¢iinkii sular denizi
nasil kaplar ise, diinya dahi Rab bilgisi ile dolu olacak." denmistir. Bu hal Hazreti Mesih'in zuhurunda vukua
gelmemistir; ¢linkii simdiye kadar birbirlerine karsi kin ve husumet besliyen muhtelif milletler diinyada
mevcut oldugu gibi bunlar arasinda Israil hanedanini tantyanlar da azdir; hattd bunlar arasinda Tanr1 Taala'y1
tanimiyanlar cogunlugu teskil eder.

Kezalik, cihan barisi Hazret-i Mesih'in zuhurunda tahakkuk eylememistir; yani diisman milletler
arasinda sulh ve salah olmamistir. Miinazaa ve miicadele kalkmamistir, dostluk ve dogruluk teessiis
etmemistir; nasil ki simdiye kadar bizzat Hiristiyan milletler ve kavimler arasinda diismanlik, sevismemezlik
ve savas biitiin siddetiyle berdevamdir. Cemali Miibarek'e gelince; bu haberler O'nun hakkinda tamamiyle
mutabiktir. Harfi harfine uygundur. Su ac¢ilan yeni devirde diinya baska diinya olacak, insanlik tam bir
rahathiga kavusacak ve biiyiik bir giizellik arzedecek, didismeler ve bogusmalar ve Sldiiriismeler barisa,
dogruluga ve giizel gecime ¢evrilecek; uzlagsma ve kaynasma saglamlasacak ve nihayet harp biisbiitiin yasak
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edilecektir. Kitabi1 Akdes'in ahkdmu tatbik ve icra mevkiine konulunca, milletler arasinda ¢ikacak davalar
biitiin milletlerin ve devletlerin istirakiyle kurulacak umumi bir mahkemede tam bir adalet dairesinde
goriigiilecek; miigkiiller hallolunacak; miiteaddit iimmetler tek bir immette birlesecek, diinyanin bes kit'asi
tek bir kit'a halini alacak; yerylizii bir vatan ve insan cinsi tek bir topluluk olacak; memleketler arasindaki
baglilik, muhtelif kavim ve taifeler arasindaki kaynasma ve iyi ge¢im kuvvetlene kuvvetlene beser tek bir
hanedan ve tek bir aile haline gelecek; semavi sevginin 15181 parlayacak. Kin ve husumet karanliklari
miimkiin mertebe zail olacak; genel barig diinyanin gobeginde ¢adir kuracak. Miibarek hayat agaci 6ylesine
biiyliyecek ve Oylesine serpilecek ki doguya ve batiya golge salacak. Kurt ile kuzu, kaplan ile oglak, aslan ile
buzagi mesabesinde olan kuvvetliler ile zayiflar, zenginler ile fakirler, birbirlerine diisman milletler ve
didisen taifeler birbirlerine kars1 biiyiik bir muhabbet, iilfet, adalet ve insaf dairesinde muamele eyliyecekler.
Cihan, ilimle, marifetle, hakikatlerle, kdinatin meydana ¢ikan sirlariyla ve Tanriy1 tanima ile dolu olacaktir.

Bakiniz: Cemali Miibarek'in asr1 olan bu asirda ilim ve marifet daha simdiden ne kadar ileri gitmis,
kainatin nice sirlar1 kesfedilmis, ne biiylik tesisler viicude gelmistir. Bunlar giinden giline ¢ogalmaktadir.
yakinda maddi ilimler ve marifetler ve ilahi marifet, gorenleri hayrette birakacak derecede dev adimlariyla
ilerliyecek ve mucizeler gosterecek; ve Es'iya'nin: *"Ciinkii diinya Rab bilgisi ile dolu olacak" soziindeki sir
tamamiyle agikar olacaktir. Ve yine bakinmz: Cemali Miibarek'in zuhurundan beri gecen su kisa miiddet
zarfinda her millet ve kavime mensup kimseler bu Emrin gdlgesine gelmis bulunuyor. Emrin cergevesine
giren Hiristiyanlar, Yahudiler, Zerdiistiler, Hindular, Budistler ve [ranlilar, sanki binlerce yildir dost ve
akraba, hatta baba ve ogul, ana ve kiz, kardes ve hemsire imisler gibi ciimlesi biiylik bir muhabbet ve
samimiyet icerisinde yasarlar. Kurt ile kuzu, kaplan ile oglak ve aslan ile buzagi deyimlerinin ifade ettigi
manalardan birisi iste budur. O essiz dalin zuhuru giinii alemde vukubulacak biiyiik hadiselerden biri de
Tanr1 bayraginin biitiin iimmetler arasinda yiikselmesidir. Yani, biitiin milletler ve kabileler Rabbani filizin
kendisi olan Tanri bayraginin golgesine gelerek tek bir millet teskil edecekler; aradaki din ve mezhep
ziddiyeti, cins ve nev'i ayriligi, yer yurt ihtilafi bertaraf olacak; ciimlesi tek bir dinde, tek bir inangta, tek bir
cinste, tek bir kavimde toplanacaktir. Yer yuvarlagindan ibaret olan tek bir vatanda oturacaklardir. Biitiin
diinyaya samil baris ve giivenlik devletler arasinda teessiis edecektir. Keza, o Essiz Filiz biitiin Israili
topliyacak, diinyanin dort tarafina dagilmis bulunan Yahudi immeti bir yerde toplanacaktir.

Simdi bakiniz: bu olaylar Mesih'in devrinde meydana gelmemistir, ¢iinkii, milletler ilahi Filiz demek
olan tek bir bayragin altina gelmemis olduklar1 halde Ordular Rabbinin bu devrinde geleceklerdir. Diinyanin
dort bucagina dagilmis olan Israil de Mesih'in devrinde Arz-1 Mukaddeste toplanmamuslardir. Halbuki, biitiin
nebilerin kitaplarinda mensus bulunan bu vaat, Cemali Miibarek devrinin daha baslangicinda tahakkuk
etmege baglamistir. Goriiyorsunuz ki, Yahudiler takim takim diinyanin her tarafindan Arz-1 Mukaddese akin
ederek kdy ve yer ediniyorlar, giinden giine ¢ogaliyorlar; yle ki, gitgide biitiin Filistin onlara yurt olacaktir.

Xl

YUHANNA'NIN VAHIY KIiTABININ ON IKINCi BABININ TEFSIRI

Mukaddes kitaplarda zikri gecen mukaddes sehir ve Tanrt Oriseliminden maksadin Tanr1 seriati
oldugu bundan 6nce ge¢misti. Tanr seriati kah bir geline benzetilmis, kimi vakit Oriselim denmis ve bazan
da yeni bir gok ve yeni bir yer diye adlandirilmistir. Nasil ki Yuhanna'nin Vahiy Kitabinin yirmi birinci
babinda:

Ve yeni gok ile yeni bir yer gordiim; ¢iinkii evvelki gok ve evvelki yer gectiler; ve artik deniz yok.
Ve mukaddes sehri, yeni Oriselimi, kendi zevci igin hazirlanmig siislii bir gelin gibi, gdgiin i¢inden, Allahtan
inmekte oldugunu gordiim. Ve tahttan biiyiik bir ses isittim: Iste Alahin ¢adir1 insanlarla beraberdir ve
kendisi onlarla beraber oturacaktir ve onlar kendi kullar1 olacaktir ve Allah kendisi onlarla olacaktir."
denilmistir. Bakiniz: Evvelki gok ve evvelki yerden maksadin evvelki seriatin dis goriiniisii oldugu ne kadar
acik acik anlagilmaktadir; ¢iinkii: “*Evvelki gék ve evvelki yer gectiler ve artik deniz yok™" buyruluyor. Yani
yer mahser yeridir, hasir yerinde deniz olmaz; yani Tanr1 seriat1 ve dgretileri biitlin yeryiiziinde yayilacak,
biitiin insan camias1 Hak'm Emrine girecek ve yer kiiresi tamamiyle miiminlerin meskeni olacaktir. Su halde,
deniz kalmiyacak, ¢iinkii insanin barinagi kuru yerdir. Yani o devirde o seriatin meydani insanin doniip
dolastig1 yerdir. Istikrar bulmus topraktir. Ayak onun iizerine kaymaz, keza, Tanri seriatina mukaddes sehir,
yani Oriselim tabir edilmistir. Gokten inen yeni Oriselim sehrinin topraktan, kire¢ ve kerpigten, aga¢ ve
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tahtadan yapilmus bir sehir olmadigi meydandadir. Allahin seriatidir, ki gékten nazil olur. Hem de mukaddes
sehre “"Yeni" denmektedir. Tastan ve topraktan yapilmis, Oriselim gokten inmedigi gibi tecdit de olunamaz.
Yenilenen bir sey var ise o da seriattir. Ve yine Tanr seriati biitiin glizelligiyle ortaya ¢ikan bir siislii geline
benzetilmistir. Nasil ki, 6nce de sdylendigi gibi, Yuhannanin Vahiy Kitabinin yirmi birinci babinda: *"Ve
Mukaddes sehri, yeni Oriselimi, kendi zevci i¢in hazirlanmis siislii bir gelin gibi gogilin i¢inden Allahtan
inmekte oldugunu gordiim." buyrulmustur.

Yuhannanin Vahiy Kitabinin on ikinci babinda séyle buyruluyor:

Ve gokte biiyiik bir aldmet, giinesle giyinmis ve ayaklar1 altinda ay ve basi iizerinde on iki
yildizdan tacit olan bir kadin goriindii." Bu kadimn, Hazreti Muhammed'e inen Tanri seriati gelinidir;
iizerindeki ve ayaklar altindaki giines ile ay, o seriatin gdlgesinde bulunan iran ve Osmanli Devletleridir;
¢linkii, Iran devletinin alimeti giines, Osmanl1 devletinin aldmeti hilal yani ay'dir. Bu giines ve Ay Tanri
seriat1 golgesinde bulunan iki devletin remzidir. sonra, basinin {lizerinde on iki yildizli bir tag bulundugu
haber veriliyor. Bu on iki yildiz, Muhammed seriatina tervi¢ ve milleti terbiye eyliyen on iki imamdir.
Bunlar hidayet ufkunda parltyadurmuslardir. Sonra buyruluyor:

Ve gebe idi ve dogurmak icin eziyette olup agr1 ¢ekerek bagirryordu." Yani, bu seriat biiyiik
zorluklara ugrayacak, kamil bir cocuk meydana gelinceye kadar bir ¢ok biiyiik zahmet ve mesakkatler
cekecektir; yani kamil bir ¢ocuk gibi olan mev'ud ve miiteakip zuhur anne gibi olan bu seriatin kucaginda
bliyiliyecektir.

Bu ¢ocuktan maksat, Hazreti Ala, Nokta-i Uld'dir; filhakika O, Muhammed seriatinin dogurdugudur.
Anne mesabesinde olan Tanri seriatinin mevludu ve ayni zamanda mev'udu olan mukaddes hakikat, o
seriatin bagrinda tahakkuk eylemistir. Fakat O, ejderhanin tasallutu yliziinden Tanrinin katina alinip
kurtuldu. 1260 giin sonra, ejderha mahvoldu, Tanr1 seriatinin o vaadolunan ¢ocugu ortaya ¢ikti. Sonra
buyruluyor:

Ve gokte bagka bir dlamet goriindii; ve iste yedi basi ve on boynuzu ve baslar1 {izerinde yedi taci
olan biiyik kizil bir ejderha vardi. Ve onun kuyrugu gok yildizlarmm tgte birini stirikliyordu ve onlar
yeryiiziine att1." Bu ejderha, Muhammed seriatina musallat olan Umeyye ogullaridir. Yedi bas ve yedi tag,
Umeyye ogullarinin istild eyledikleri yedi memleket ve saltanattir. Bunlar Suriye'de Rum memleketi, Fars
memleketi, Arap memleketi, Misir memleketi, Tunus, Cezayir ve Fas'h i¢ine alan Afrika memleketi, simdi
Ispanya denilen Endiiliis memleketi ve Maveraiinnehir Tiirk memleketidir. Emeviler iste bu memleketleri
istila ettiler. On boynuz ise, tekrarsiz on Emevi Padisahinin on ismidir. Emevi Padisahlar tekrarsiz ondur;
Yani riyaset ve saltanat mevkiini isgal eyliyen on isimdir. Bunlarin birincisi Ebu Siifyan ve sonuncusu
Mervandir; ¢linkii bazilarinin isimleri tekerriir etmistir. Mesela iki Muaviye, tic Yezid, iki Velid ve iki
Mervan vardir. Ayni1 isim tekrar edilmeksizin sayilir ise on ¢ikar. Bir vakitler Mekke'de Emirlik eden silsile
bas1 Ebu Siifyan ile baslayip Mervanda biten Emeviler, islam Semasinin yildizlar1 hiikkmiinde olan mukaddes
ve miibarek kimselerin {igte birini imha etmislerdir. Sonra buyruluyor:

Ve ejder, dogurmak fiizere olan kadinin 6niinde, dogurdugu zaman onun ¢ocugunu yutmak igin
duruyordu." Bu kadin, evvelce de dedigimiz gibi, Tanr seriatidir. Ejder onun oniinde duruyordu; yani
dogacak ¢ocugu yutmak igin gozetliyordu. Bu ¢ocuk, Muhammed seriatindan dogacak olan mev'ut
mazharidir. Umeyye ogullart Hazreti Muhammed'in soyundan gelecegi haber verilen sahsi ele gegirip yok
etmek i¢in daimi bir intizar halinde idiler; zira zuhur eyliyecegi haber verilen kimseden korkuyorlardi.
Hazreti Muhammed siildlesinden halkin hiirmet ve riayet gosterdigi kimseleri yok ediyorlardi. Sonra
buyruluyor:

Ve biitiin milletleri demirden bir degnek ile giidecek bir erkek ¢ocuk dogurdu." Bu ulu ogul, Tanr1
seriatindan dogup Tanr talimlerinin kucaginda biiyiiyen mev'ut mazharidir. Demir degnek, kuvvet ve
kudretten kinaye olup maksat kili¢ degildir. Yani, O, Tanri'min kuvvet ve kudreti ile, biitiin yeryiizii
immetlerine ¢cobanlik edecektir. Oguldan maksat, Hazret-i Ala'dir. Sonra buyruluyor:

Ve onun oglu Allah'm yanina ve onun tahtinin yanina alinip gotiiriildii." Bu sz, Tanr1 tahtinin
bulundugu melekit sahasina, Tanr1 saltanatinin merkezinde suud buyuran Hazret-i Ald'nin hakikatini haber
verir. Bakiniz, ne kadar olaya mutabiktir. Sonra buyruluyor:
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Ve kadmn ¢ole kagt." Yani, Tanri'nin seriat1 ¢ole kacti, Hicaz ve Arabistan yarimadasimin genis
collerine intikal eyledi. Sonra buyruluyor:

Ve oradan O'nun i¢in Allah tarafindan bir yer hazirlanmistir." Yani, Arabistan yarimadasi Tanr1
seriatinin kale, mesken ve merkezi oldu. Sonra buyruluyor:

“Orada kendisini 1260 giin beslesinler diye." Evvelce de dedigimiz gibi, her giin Kitab-1
Mukaddesin istilahinca, bir yildir; demek ki Tanr1 seriat1 1260 y1l genis Arap ¢ollerinde beslendi ve gelecegi
haber verilen mazhar ondan dogdu; 1260 yildan sonra artik o seriatin hiikmii kalmadi, zira aga¢ beklenilen
meyveyi vermis, netice hasil olmustur. Bakiniz, niibiivvetler birbirine nasil uyuyor. Yuhanna'nmin Vahiy
kitab1 vaadolunan kimsenin gelisi i¢in 42 ay tayin ettigi gibi Daniyel de ii¢ bucuk giin diye aciklamistir.
Daniyel'in ii¢ bucuk giinii de 42 ay demektir. Kirk iki ay ise 1260 giin olur; nasil ki Yuhanna kitab1 bagka bir
yerde agikga 1260 giin demistir. Bir giiniin bir yildan ibaret oldugu Kitab-1 Mukaddeste agik¢a yazilidir.
Haberlerin bundan daha biiyiik bir aciklikla birbirine uymasi miimkiin degildir. Biitiin bu haberlere uygun
olarak, Hazreti Bab, hicretin 1260 yilinda zuhur eylemistir. Kitab-1 Mukaddeste hi¢ bir zuhur hakkinda bu
derece acik bir haber verilmemistir. Sanli Ulularin lisanindan tayin edilen vakitler arasinda goriilen su
uygunluk, insafli olanlar i¢in en biiylik delildir. Bu hi¢ bir yorum gotiirmez. Hakikati arastiran insafli
kimselere ne mutlu. Ama insaf olmaz ise, Mesih'in zuhuru sirasindaki Ferisiler gibi miinakasa ve miicadeleye
girisip apacik hakikati inkar eylerler. Bilindigi {izere, Ferisiler o zaman Hazreti Mesih ve havarilerinin tefsir
ve beyanlarii biiyiik bir isnat ile red ve inkar etmisler. Bu haberler bu Yesu hakkinda olmayip bilahare
Tevrat'ta yazili alametler ile gelecek olan mev'ut hakkindadir, diyerek cahil halki siiphe ve tereddiide
diisiirmiislerdir. Tevrat'ta yazili alametler ciimlesinden olmak tlizere gelecek olan kimsenin Davud'un tahtina
oturup Padisahlik etmesi, Tevrat seriatini tervi¢ eylemesi, tam bir adaletin hiikiim stirmesi, kurt ile kuzunun
tek bir pinardan birlikte su igmesi bulundugunu ileri siirerek halkin gozleri 6niine perde ¢ekmisler, Mesih'i
tanimalarina mani olmuslardir.

XV

RUHANI BURHANLAR

Bu maddi alemde zamanin devirleri, mekanin durumlari mevsimlerin degismesi ve insanlarin
ilerlemesi, gerilemesi ve gelismesi vardir. Kah ilkbahardir, kah sonbahar, kimi vakit yaz mevsimidir, kimi
vakit kis mevsimidir. ilkbahar mevsiminin inci yagdiran bulutu, giizel kokan nefesi, cana can katan nesimi,
son derece ilimli bir havasi var. Yagmur yagar, gilines parlar, dollendirici riizgarlar eser diinya
yenilenir,bitkide, hayvanda, insanda yeni bir hayat sezilir. Yerin varliklar1 bir halden baska bir hale geger;
her sey taze bir giysi giyer; kuru toprak otlarla ortiiliir; daglar ve ovalar yemyesil bir elbiseye biiriiniir,
agaclar yapraklanir ve gigeklenir,kokulu gigekler ortaligi mest eder, cihan bagka bir cihan olur, alem yeni bir
hayata kavusur, toprak diinyasi cansiz bir cisim iken, yeni bir hayat bulur, 6l¢iisiiz bir giizellik ve sirinlik
peyda eder. Evet, bahar taze bir canlilik getirir, yeni bir ruh iifler.

Sonra yaz mevsimi gelir. Sicak artar, biiyliime,gelisme ¢ok kuvvetlenir, hayat kuvveti bitki aleminde
olgunluk derecesine varir, hasat zamani gelir, tahil derlenir ve kis zahiresi olmak iizere hazirlanir.

Sonra amansiz sonbahar gelir. Sert riizgarlar eser, kisir yeller iifler, soluk benizli giinler goriiniir, her
sey solar, tatli hava sogur, tath tatli esen ilkbahar yeli sert sert esen giiz yeline gevrilir, giiler yiizlii yesil
agaclar sararip ¢iplanir, giiller ve giizel kokulu cicekler lizgiin bir ¢ehre takinir, nazenin giilsen zifiri karanlik
mezbelelik olur.

Derken kis basar. Soguk firtina, kar kiyamet, dolu yagar, yagmur bosanir, gok giirler, simsek cakar,
her tarafta don ve donukluk, uyusukluk ve soniikliik, bitkiler 6lim dosegine serilir, hayvanlar nese ve
canlilig1 kaybeder.

Durum bu sekli alinca, canlandirict ilkbahar tekrar gelir, yeni devir agilir, ilkbahar mevsimi teravet
ve letafet ordularinin basina gecerek biitliin hasmet ve azametiyle daglarda ve sahralarda ¢adir kurar; varlik
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heykeli yenilenir, varligin yaradilis1 tazelenir. Cisimler biiyiir gelisir, kirlar ve ovalar yesillenip neselenir,
agaclar ¢icek agar. Gegen seneki ilkbahar biiyiik bir azamet ve ihtisam ile yine doner gelir. Varliklarin varligi
iste bu devir ve teselsiil lizere siirlip gider ve esasen de bunun bdyle olmasi zaruri ve uygundur.

Bunlar maddi alemin doniisleri ve devirleridir. Peygamberlerin ruhani devirleri de boyledir; yani
mukaddes mazharlarin zuhur eyledigi giin, ruhani ilkbahardir, rahmani tecelliyattir, semavi bagistir, hayat
nesimidir, hakikat giinesinin dogusudur. Canlar dirilir, goniiller teriitaze olur, nefesler temizlenip giizellesir,
varlik kimildanir, i¢ acilir, insan tekemmiil merdiveninde yiikselmege calisir, kiilli ilerlemeler kaydedilir,
hasir ve nesir vukua gelir, zira kiyamet giinleridir, coskunluk cagidir, seving ve nese demidir, taskin incizap
vaktidir.

Sonra, hayat verici bahar geger ve yerine meyvelerle dolu yaz gelir. Kelimetullah yiikselir, Tanr1
seriat1 tervig edilir, her sey olgunlasir, gok sofrasi kurulur, kudsiyet kokular1 dogu ve batiy1 muattar eyler,
Tann Ogretileri cihani kaplar, insanlar terbiye goriir, giizel neticeler elde edilir, insanlik dleminde biiyiik
ilerlemeler meydana gelir, Rahmanin feyizleri her tarafi kaplar, gerceklik giinesi melekiitun ufkundan biitiin
kuvvet ve hararetiyle parlar. Hakikat Giinesi 6gle noktasina varinca asagiya inmeye ve batmaga yiiz tutar.

Bu ruhani bahari giiz takip eder, biiyiime durur, hafif riizgar gider ve yerine kisir riizgar gelir, soluk
benizli mevsim yliz gdsterir. Bag ve bahgelerin, bayir ve ovalarin teravet ve letafeti kaybolur, yani vicdani
heyecanlar kalmaz, rahmani huylar degisir, kalplerdeki nurluluga donukluk ariz olur, insanlardaki ruhaniyet
bagkalasir, faziletler rezillige doniisiir. Kudsiyet ve nezahat kalmaz, Tanri seriatindan ancak bir isim ve Tanr1
Ogretilerinden ancak bir resim kalir, Tanrt dininin temeli yikilir, bir takim adet ve riisum meydana gelip,
ayrilik husule gelir, istikamet tezelziile yer verir, canlar 6lii yilizii baglar, yiirekler solgunlasir, ruhlar
donuklasr.

Kis giinleri gelir. Gaflet ve cehalet sogugu diinyay1 sarar, nefsani sapiklik karanlig1 ortalig1 kaplar.
Artik ondan sonrast donmusluktur ve serkeslik, akilsizliktir ve tenbellik, sefalettir ve hayvaniyet, sogukluktur
ve cemadi uyusukluk, tam yer yuvarlaginin giinesten mahrum kalip soniik ve iizgilin bir hal aldig1 kis giinii
gibi. Akil ve fikir diinyas1 bu duruma gelince, ebedi 6liim ve sonsuz yokluk da gelmis demektir.

Vakta ki kis mevsimi hiikkmiinii icra eder, ruhani bahar yeniden gelir, yeni bir devir agilir, ruhani
nesim eser, nurani safak soner, rahmani bulut yagmur yagdirir, hakikat giinesi 1sik sagar, imkan alemi yeni
bir hayata kavusur ve taze bir elbise giyer. Gegen baharin biitiin eserleri ve bagislar tekrar ve belki daha
biiyiik bir dlgiide goriiniir.

Hakikat Giinesinin devirleri, glines aleminin devirleri gibi, tekrarlanip yenilenir. Hakikat giinesi gok
giinesine benzer. Gok giinesinin ¢esitli dogus ve ¢ikis noktalar1 vardir; bir giin yenge¢ burcundan ¢ikar,
bagka bir vakit terazi burcundan dogar; bir zaman kova burcundan parlar, bazan da ko¢ burcundan bas
gosterip 151k verir. Fakat bu muhtelif noktalardan dogan gok giinesi aym giinestir. Ayn1 gercektir. Ilim ve
irfan erbabi giinese asiktirlar, giinesin dogdugu ve ciktigi noktalara degil; basiret ehli gergek pesinde
kosarlar, gercegin sudur ve zuhur ettigi noktalarin pesinde degil; binaenaleyh bu gibi ilim ve basiret sahipleri
giinese, hangi bur¢ veya noktadan dogar ise dogsun, secde kilarlar; bu gibiler, hangi mukaddes kimseden
gorilinilir ise goriinsiin, gercege talip olurlar, bu gibiler hakikat arkasindan kosarlar ve Tanri aleminin
giinesinden perdelenmezler. Giinese asik ve nura istekli olan bir kimse daima yiiziinii giinese ¢evirir, glines
ister ko¢ burcundan, ister yenge¢ burcundan veya da ikizler burcundan ¢ikip parlamis olsun. Cahiller boyle
degil, onlar burca asiktirlar, glinese degil. Onlar glinese degil de gilinesin dogdugu ve goriindiigii noktalara
meftun ve hayrandirlar. Bu gibiler giinese, yenge¢ burcunda iken, tapiyorlardir, glines orasini birakip terazi
burcuna intikal eder. Burca tapan cahiller giinesin bu bur¢ degistirmesine bakmiyarak evvelki burca tapmaga
devam ederler giinese degil, burca asik olduklari icin intikdl eyliyen gilinesten perdelenirler. Mesela bir
vakitler Hakikat Giinesi Ibrahim burcundan dogmus, sonra Musa burcuna gegerek ordan dogup parlamis ve
daha sonra Mesih burcundan biiyiik bir kuvvet, hararet ve parlayisla dogmustur. Hakikat arryanlar o hakikati
nerede gordiilerse secde ettiler; fakat ibrahim'e yapismis olanlar, giines Tur dagima tecelli edip de Musa'nin
hakikatini aydinlatinca, perdelendiler, Musay'a yapigmis olanlar da hakikat giinesi Mesih noktasindan biiyiik
bir nuraniyetle gériiniince, perdelendiler. Obiirlerini de bunlara kiyas et. Simdi, insan dedigin hakikati
aramali, hakikati hangi mukaddes zatta goriir ise hayran olmali, Tanri'nin feyzine incizap duymalidir. insan,
pervane gibi 15132 Asik olmali, o 151k hangi lamba sisesinden parlarsa parlasin. Insan giile meftun olmali, o
giil hangi bahgede biterse bitsin. Giines batidan da dogsa yine giinestir. Dogu yiiziinden perdelenmemeli,
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batiy1 batis ve gurup yeri saymamali. Onun gibi de, insan Tanrimin feyzini aramali, Rahmanin parlayisini
arastirmalidir; bunlar1 apagik nerede goriir ise, hayran ve meftun olmalidir. Bakiniz, eger Yahudiler Musa
ufkuna sarili kalmiyarak Hakikat Giinesinin kendisinde olsalardi, o giinesi muhakkak Mesih'in gercek
matla'inda biiyiikk bir rahmani parlayis ile parlar goriirlerdi; fakat ne yazik ki Musa noktasma yapisarak
Tanri'nin o feyzinden ve Rabbin o cilvesinden mahrum kaldilar.

XV

VARLIGIN GERCEK ZENGINLIGI

Her bir varligin ululugu ve yiiceligi bir sart ile sarth ve bir nitelik ile baghdir. Topragin meziyeti,
ziynet ve kemali bahar bulutunun yagdirdigi yagmurlarla yem yesil olarak giilimsemesinde, bitki
bitmesinde, giil ve sair giizel kokulu otlarla donanmasinda, meyve veren aga¢larin meyvelerle dolmasinda ve
terlitaze meyva vermesinde, giilliikler meydana gelmesinde, ¢imenzarlarin siislenmesinde, tarlalarla daglarin
yesil elbiselere biirlinmesinde, bag ve bahgelerle cevrili koy ve kasabalarin giizellesmesindedir. Cansizlar
aleminin saadeti budur.

Bitki aleminin yiiceligi ve kemali ise agacin dere kenarinda tath sular igerek boy siirmesinde,
iizerinde 1lik bir riizgarin esmesinde, giinesin hararetiyle isinmasinda, bahgivan bakimindan mahrum
kalmamasinda, giinden giine gelisip meyve vermesindedir. Bitki aleminin gergek mutlulugu, hayvan ve insan
alemine ylikselmesinden, hayvan ve insan cisminden gidenin yerini doldurmaktir.

Hayvanat aleminin yiiceligine gelince: Onlarin uzuvlarmin ve kuvvetlerinin yerinde ve muhtag
oldugu seylerin hazir ve amade olmasindadir. Onlarin en biiyiik izzeti, serefi ve yiiceligi bunlardir. Mesela
bir hayvan icin en biiyiik saadet yesilliklerle ortiilii giizel bir ¢imenzar, sulari tatli bir dere, teravetli bir
orman; bdyle bir sey hazir olunca, artik hayvan icin bunun iistiinde bir saadet tasavvur olunamaz. Iste bir kus
ki yemyesil bir ormanda, latif ve yiiksek bir yerde, kocaman bir agacin en yiiksek bir dalinin tepesinde yuva
yapmis, her istedigi tane ve su emrine amade, bu, kus i¢in azami saadettir. Fakat hakiki saadet, hava ve su
vasitasiyla insanin bedenine girip orada analize ugrayan mikroskopik hayvanlar gibi, hayvan aleminden
insan alemine geg¢isidir. Bu, onun en biylik izzet ve saadetidir, bunun {stliinde bir izzet onun igin
diisiiniilecek gibi degildir. Iste acik acik goriiliiyor ki, biitiin bu maddi nimet ve rahat ve servet cansizin,
bitkinin ve hayvanin en yliksek mutlulugudur. Cismani alemde hi¢ bir servet,zenginlik,rahat ve asayis bu
kuslardaki zenginlik gibi degildir; cilinkii, daglar ve kirlar onun yuvasi i¢in uzaydir, biitiin bu taneler ve
harmanlar onun serveti ve rizkidir; hep tarlalar, kdyler, ciftlikler, otlaklar, ormanlar ve kirlar onun miilkiidiir.

Sorayim size: Bu kus mu daha zengin, yoksa insan zenginleri mi? Bu kus ki ne kadar tane toplasa ve
verse, servetine noksanlik gelmez. Demek ki insanin izzet ve yiiceligi sadece cismani lezzetler ve diinyevi
nimetler ile degildir; bu cismani saadet fer'idir. Insanoglunu asil yiicelten sey, insanin gercek siisiinii teskil
eyliyen huy ve faziletleridir. Bunlar ise rahmani siiniihat, semavi bagislar, vicdai duygular, i1dhi muhabbet,
ilahi bilgi, genel bilgi, akli idrakler, fenni kesifler, adalet ve insaf, dogruluk ve iyilik, zati yigitlik, fitri
comertlik, hakki koruma, ahd-ii misak' muhafaza, her hususta diiriistliikk, her iste hakperestlik, amme
menfaati ugrunda fedakarlik, biitiin insan topluluklarina sevgi ve sefkat, Tanr1 6gretilerine uygu, Rahmanin
Melekiituna hizmet, halki dogru yola hidayet, iimmet ve milletleri terbiyedir. Insanlik Aleminin saadeti iste
budur. Imkan aleminde beserin yiiceligi budur, ebedi hayat ve semavi izzet budur, bu bagslar, ilahi
melekiitun ve semavi ogretilerin kuvveti olmadik¢a insanin 6ziinde koklesmez. Ciinkii, bunun igin, tabiat
Otesi bir kuvvet ister. Tabiat dleminde bu kemallerin bir 6rnegi bulunmast miimkiin ise de, duvara vuran
giines 15181 gibi sebatsiz ve siireksizdir. Yaratiklarini seven Yiice Tanr1 insanoglunun basina boyle parlak bir
tag koymustur. Caligsalim ki onun miicevheri cihana 151k versin.

[KINCI KISIM

HIRISTIYANLIKLA



27

flgili Bazi Meseleler

XVI
MAKULATIN (1) ANCAK MAHSUSAT (2) ILE IFADE OLUNABILECEGI

Bu mesele, bahseyledigimiz ve eyliyecegimiz baska meselelerin kavranmasina ¢ok yardim edecektir.
Bu, sizi meselelerin 6ziine gotiiriir.

Insanin iki tiirlii bilgisi vardir. Bunlardan birisi, duyularimizin yardimiyla edinilen bilgilerdir. Bu
tiirlii bilgilere mahsusat denir. Gozle goriilen, kulakla isitilen, burun ile koklanan, dil ile tadilan veya lamise
ile dokunulan seyler hep mahsusattir. Mesela, su giines mahsustur, ¢iinkii gozle goriilityor; buna mahsus
derler. Sesler de mahsustur, ¢iinkii kulak onlar isitir. Koku mahsustur, ¢iinkii burun onu koklar, duyar,
yiyecekler de mahsustur, ¢iinkii tadim onlarin tatliligini, eksiligini veya tuzlulugunu anlar. Sicak ve soguk da
mahsustur, ¢iinkii ldmise onlar1 idrak eder. Biitiin bunlara mahsus hakikatler denir.

Insanin diger bir kisim bilgisi, akil ile edinilen bilgidir. Buna makulat denir. Makul hakikatlerin
harigte suret ve mekan1 yoktur, mahsus degildir; mesela akil kuvveti mahsus degildir, insani sifatlar mahsus
degildir, bilakis bunlar makul hakikatlerdir. Sevgi de makul bir hakikattir, mahsus degildir, ¢iinkii bu
hakikatleri kulak isitmez, gz gérmez, burun koklamaz, dil tatmaz, lamise duymaz. Fizikte kuvvetlerine 1s1,
elektrik ve magnetizm denilen esir maddesi bile makul bir hakikattir. Mahsus degildir. Insan ruhu da mahsus
olmay1p makul bir hakikattir.

Makul hakikatleri ifade eylemek isteyince, bunlar1 mahsus bir kiliga koyup ifade eylemek zorunda
kalirsin, ¢iinkii hari¢te mahsustan baska bir sey yoktur. Simdi, ruhun ve onun tezahiirlerinin hakikatini
bildirmek isteyince, bunlari, mahsus seyler suretinde bildirmege mecbursun, ¢ilinkii dis dlemde duyularla
idrak edilen seylerden bagka bir sey mevcut degildir.

Mesela keder ve seving makul seylerdendir. Bu manevi nitelikleri bildirmek isteyince, yiliregim
sikild1 veya gonliim acildi dersin; halbuki insanin ruhunda ve kalbinde ne darlik husule gelmistir ve ne
genislik, bu ancak manevi ve makdl bir niteliktir. Bunlar1 ifade eylemek isteyince mahsus bir kilik igerisinde
ifade eylemege mecbursun. Baska bir misal: Falan adam ¢ok ilerledi dersin; halbuki o adam bulundugu yerde
durmaktadir. Falanin makami yiikseldi, denir, halbuki o kimse, diger kimseler gibi, yer {izerinde
yirimektedir. Bu yiikselme ve ilerleme manevi bir niteliktir, makul bir hakikattir, ifade eylemek isteyince
mahsus sekillerde ifadeye mecbur kalirsin, ¢linkii dis dlemde mahsustan baska bir sey yoktur. Baska bir
misdl daha: Bilgiye 151k, bilmezlige karanlik dersin. Bakiniz, bilgi denilen sey duyularimizla idrak
eyledigimiz 151k midir? Cehalet mahsus olan karanlik midir? Hi¢ de degil. Bu bir makul niteliktir; harigte
ifade eylemek isteyince, bilgiye 151k, cehalete karanlik tabir edersin. Icim karanlikti, sonra aydinlandi, dersin.
Bilgi aydinlig1 ve cehil karanligi, makul hakikatlerdir, mahsus degil; haricte ifade eylemek isteyince mahsus
sekillere koymaga mecburuz.

Su halde, Mesih'in igerisine giren giivercin, duyularimizla idrak eyledigimiz giivercin olmayip ruhani
bir keyfiyet idi; anlatmak ve anlamak maksadiyla mahsus bir sekle konmustur. Mesela, Tevrat'ta Allah'in
atesten bir direkte goriindiigi yazilidir. Maksat, duyularimizin bize bildirdigi direk olmayip mahsus bir sekle
konulan makul bir hakikattir. Hazreti Mesih: Baba Ogul'da ve Ogul baba'dadir, buyuruyor. Hazreti Mesih,
Tanr1'nin i¢inde veya Tanr1 Hazreti Mesih'in i¢indedir mi diyecegiz? Hayir, asla! Maksat, mahsus bir kiliga
biiriindiiriilen makul bir hakikattir.

(1) Akla uygun (2) Hissedilen

Simdi gelelim Cemal-i Miibarek'in su ibaresinin izahina:

“Ey Sultan: Ben kullardan birisi gibiydim ve yatagimda yatiyordum; {izerime Siibhanin nesimi esti
ve bana olmusun ilmini 6gretti. Bu benim katimdan olmayip aziz ve alim olanin katindandir." Bu makam

tecelli makamidir. Bu mahsus olmayip makuldur. Bu, gecmis ve gelecek ve halden miiberra ve miinezzehtir.
Bu bir tébir ve temsildir; mecazdir, hakikat degil; insanin bilip anladigi neviden bir uyumus olma ve uyanmis
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olma degildir; maksat bir halden bir hale gegistir. Mesela uyku siik{in halidir, uyaniklik ise hareket hali, uyku
stikfit haletidir, uyaniklik ise nutuk haleti; uyku gizlilik halidir, uyaniklik ise asikarlik hali. Baska bir misal:
Farsga ve Arapcada " Toprak uyuyordu, bahar gelince uyandi" veya *"Toprak olmiistii, bahar gelince dirildi"
denir. Bu bir temsili tabirdir, benzetmedir, mana aleminde bir tevildir. Hasili, mukaddes Tanr1 mazharlari
daima ayni nurani hakikattirler, onlarin zatinda herhangi bir baskalasma veya degisme husule gelmez; olsa
olsa, zuhurdan 6nce susar ve durur olmalar1 bakimindan uykuda ve zuhurdan sonra konusur ve parlar
olmalar1 bakimindan uyaniktirlar denebilir.

XVII

HAZRET-i MESIH'IN DOGUMU

Sual : Hazret-i Mesih'in Ruhulkudiisten dogmasi nasil olmustur? Cevap: Bu meselede ilahiyateilar
ile maddeciler arasinda ihtilaf vardir. [lahiyatgilar Hazret-i Mesih'in Ruhulkudiisten oldugunu iddia ederler;
maddeciler ise bunun imkansiz olup muhakkak bir babadan olmas1 lazim geldigi fikrindedirler. Kur'anda:

""Biz Ona (Meryem) ruhumuzu gonderdik ve O (Ruhumuz) bir insan suretine girdi". buyruluyor.
Yani, Ruhulkudiis, aynada goriinen bir suret gibi insan suretine girdi ve Meryem ile karst karsiya konustu.
Obiir yandan, maddeciler Isa'nin muhakkak bir izdivag mahsulii olmas: gerektigi noktasinda israr edecek diri
bir cismin 6lii bir cisimden tiiremiyecegini, erkek ile kadin birlesmedik¢e ¢ocuk meydana gelemiyecegini
ileri siirerler. Maddeciler, bir parca daha ileri giderek insan sdyle dursun hayvanda ve hayvan soyle dursun
nebatta bile boyle bir seye imkan olmadigini sdylerler. Maddeciler, kadin erkek esliginin bilclimle diri
varliklarda ve bitkilerde mevcut oldugunu ileri siirerek hatta her seyin ¢ift yaratilmis oldugunu, Kur'anin:

“*Siibhandir O zat ki topraktan biten seyleri ve nefislerini ve daha bilmedikleri baska seyleri hep cift
olarak yaratmugtir." Ayetini de delil gosterirler; yani insan, hayvan ve nebat hep cifttir. Yine Kur'anin bagka
yerinde:

“"Her seyi ¢ift olarak yarattik". buyrulmustur: Yani varliklart hep ¢ift olarak yarattik. Hasili, babasiz
insanin tasavvura sigmiyacagini soylerler.

lahiyatcilar cevap veriyorlar: Bu olay goriilmiis bir sey olmamakla beraber, imkansiz, ¢iinkii
olmiyacak olan bir sey ile goriilmemis olan bir sey arasinda fark vardir. Mesela ge¢cmiste telgraf vasitasiyla
bir anda Sark ve Garb arasinda muhabere goriilmemis bir sey idi, imkansiz degil idi; fotograf goriilmemis bir
sey idi,imkansiz degil idi.

Maddecilerin 1srar1 karsisinda Ilahiyatcilar soruyorlar: Arzimiz daima var miyd: yoksa sonradan mi
meydana geldi? Maddeciler diyorlar: Ilmin ve ilmi kesiflerin bize bildirdigine gore, sonradan meydana
gelmistir. Kiiremiz baglangicta bir ates gillesi idi. Yavas yavas itidal peyda etti ve kabuk bagladi, sonra
kabugun iizerine bitki tiiredi, sonra hayvan viicude geldi ve en sonra insan goriindii.

Bunun iizerine ilahiyatcilar diyorlar: S6zlerinizden anlasiliyor ki, insan yeryiiziinde sonradan peyda
olmustur, ezeli degildir. insan sonradan peyda olduguna gére, ilk insanin anasi babasi yok idi demektir.
Acaba insanin tedricen de olsa, anasiz ve babasiz tiiremesi mi daha miiskiildiir yoksa babasiz tiiremesi mi?
Insan, kendi itirafiniza gore, ilkin ya tedricen veya kisa bir miiddet zarfinda anasiz ve babasiz viicut
bulmustur. Su halde, babasiz insan pek ala miimkiin ve caizdir; boyle bir sey imkansiz sayilamaz; imkansiz
sayar iseniz insafsizlik etmis olursunuz. Mesela su kandil bir vakitler fitilsiz ve yagsiz yanmakta idi dedikten
sonra fitilsiz imkansizdir der iseniz insafsizlik etmis olursunuz. Hazret-i Mesih'in anasi var idi, halbuki
maddecilerin kanaatinca ilk insanin ne anasi ve ne de babasi var idi.

XV

BABASIZLIKTAKI USTUNLUK
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Sual : Babasizligin neticeleri ve istiinliigii nedir? Cevap: Blylik bir adam, ister babasiz olsun ister
babali, farki yoktur. Babasizlik bir iistlinliik saglasaydi, Adem peygamber biitiin Tanr1 Nebi ve Resullerinin
en biiyiigii ve en Ustiinii olurdu, ¢linkii onun ne babas1 vardi ne anasi. Biiyiigl biiyiik yapan Tanr1 kemalleri
tecellileri ve bagislaridir. Giines madde ve suretten dogmus olup bu iki sey ana ve baba mesabesindedir.
Fakat bu sirf kemaldir. Karanligin ne maddesi var ne sureti, ne babasi var ne anasi; bu diipediiz eksikliktir.
Hazreti Adem'in bedeni hayatinin maddesi topraktir, Hazreti [brahim'in bedeni maddesi ise temiz nutfedir,
iyi ve temiz nutfe elbette ki cansiz topraktan daha iyidir.

Bundan sarfinazar, Yuhanna incilinin birinci babinin on {igiincii ayetinde:

“"Fakat Onu kabul edenlerin hepsine, Onun ismine iman edenlere, Allahin ogullar1 olmak selahiyeti
verdi. Onlar ne kandan, ne bedenin iradesinden ne de insanin iradesinden degil, ancak Allahtan dogdular".
buyrulmustur. Havarilerin de cismani kuvvetten var olmayip ruhani hakikatten viicude geldikleri
Yuhanna'nin bu ayetinden bellidir. Hazreti Mesih'in yiiksekligi ve biiyiikliigii babasizligi olmayip Tanri
kemallerinin, bagislarinin ve kudretinin eserlerinin O'nda goriinmesidir. Hazreti Mesih'in biiyiikligi
babasizlig1 cihetinden olsaydi, babasi ve anasi olmiyan Adem'in Mesih'ten daha biiyiik olmas1 gerekirdi.
Allah, Tevrat'ta:

“"Rab Allah yerin topragindan Adem'i yapti ve Onun burnuna hayat nefesi iifledi ve Adem yasayan
can oldu". Dikkat ediniz, Adem hayat ruhu ile viicude geldi, buyruluyor. Dahasi var Yuhanna'nin Havariler
hakkindaki ibaresinden anlasildigina gore, onlar da semavi pederdendirler. Simdi belli oldu ki mukaddes
hakikat, yani her biiylik adamin hakiki varlig1 biricik, gercek Tanri'dan tahakkuk etmistir. Ruhulkudiis'iin
iflemesiyle viicut bulmustur.

Biitiin bu izahattan maksat sunu belirtmektir ki: Babasizlik insanin en biiyiik iftihar1 olsaydi, babasi,
anasi olmayan Adem'in herkesten iistiin olmas1 gerekirdi. Insanin diri bir maddeden mi yaratilmas: daha iyi
yoksa 0lii topraktan yaratilmast mi1? Diri bir maddeden yaratilmasi tabil daha iyidir. Fakat Hazreti Mesih
Ruhulkudiis'ten dogmus ve meydana ¢ikmustir. Bir s6zle, Mukaddes Tanr1t mazharlarinin seref ve kivanci
Tanr1 kemalleri, Tanr1 bagislar1 ve Tanr1 kudretinin goriinmesi iledir, yoksa baska bir sey ile degil.

XIX
HAZRETI MESIH'IN VAFTIZ EDILMESI
Metta Incilinin iiiincii babinin on {igiincii ayetinde:

O zaman Yahya tarafindan vaftiz olunmak igin Isa Celil'den (1) Urdiin'e, Yahya'nin yanma geldi.
Fakat Yahya: Ben Senin tarafindan vaftiz olunmaga muhtacim, Sen bana mi geliyorsun diyerek Oniine
gecmek istiyordu. Fakat Isa cevap verip ona dedi: Simdi birak, ciinkii bize bdylesi daha uygundur, ve adalet
boylece tam kemale erer. O zaman Yahya onu birakti." buyrulmaktadir.

Sual : Hazreti Mesih'in zati kemalat1 ile beraber vaftiz olunmaga ne ihtiyac1 vardi? Bundaki hikmet
nedir? Cevap: Vaftizin ash tovbedir. Hazreti Yuhanna halka vaz ve nasihatta bulunuyor, tovbe ettiriyor ve
sonra vaftiz eyliyordu. Su halde, bu yikama biitiin giinahlardan tovbenin bir remzidir; yani, Ey Allahim!
Viicudum maddi kirlerden armmis oldugu gibi ruhumu da senin birlik dergdhina yaragsmayan tabiat dlemi
kirlerinden arit, demektir. Tvbe, isyandan itaate doniistiir. Insan, bir miiddet uzak ve mahrum kaldiktan
sonra tovbe eder, yikanir. Imdi bu yikanma bir remiz olup, lahi! yiiregimi tertemiz eyle, onu senin
sevginden bagka her seyden arit, demektir. Cenabi Yuhanna'nin bu siinnetini 0 zamanin biitiin insanlari
arasinda ylriitmek isteyen Mesih, halkin uyanisi saglamak ve eski seriati tamamlamak {izere bizzat kendisi
bu siinnete uymustur. Vaftiz Yuhanna'nin tatbik ettigi bir usul olmakla beraber, ger¢ekte tovbe yikanmasi idi;
bu, Tanri seriatlarinda gegerlidir. Mesih'in vaftiz olmasi, vaftize ihtiyacindan degildi; vaftiz o zamanda iyi bir
amel ve melek{itun miijdesi sayildigindan onu kendi nefsinde de tatbik ettirdi. Bununla beraber, sonralari
vaftizin maddi su ile degil de ""Ruh" ve "*Su" ile yapilmas1 gerek oldugunu sdylemistir. Bu sdzdeki sudan
maksat maddi su degildir, ¢linkii bagka bir miinasebetle de "‘Ruh" ve ‘Ates" ile diye ac¢iklanmistir. Bu
atesten ve sudan maksat, maddi ates ve maddi su olamaz; ¢iinki, ates ile vaftiz imkansizdir. Su halde, ruh
demek Tanr1 bagis1 demektir, su demek ilim ve hayat suyu demektir, ates demek Tanr1 sevgisi atesi demektir.
Maddi su insanin kalbini temizlemez, ancak insanin viicudunu temizler; semavi su, ilim ve hayattan ibaret
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olan ruh, kalbi tertemiz yapar; baska s6zle Ruhulkudiis'iin bagislarindan pay alip mukaddeslesen bir yiirek
tertemiz olur. Gaye, insan Oziiniin tabiat diinyasi kirleriden armmasidir. Tabiat dleminin kirleri ¢irkin
vasiflardir, 6fkedir, sehvettir, diinya sevgisidir, kibirlenmektir, yalandir, nifaktir, tezvirdir, hodbinlik ve
sairedir. Insan, nefsani arzularin saldirisindan ancak ve ancak Ruhulkudiis'iin bagislarinin teyidi ile kurtulur.
Bundan dolayidir ki, ruh ve su ve ates ile, yani Tanr feyzi ruhu, ilim ve hayat suyu, Tanr1 sevgisi atesi ile,
vaftiz olunmanin liizumuna isaret edilmistir. Bir insan, ebedi bagistan yararlanmasi i¢in bu ruh ve su ve ates
ile vaftiz olmalidir; aksi takdirde bu maddi su ile vaftizin ne faidesi var? Su ile vaftiz, tovbe ve istigfarin
sembolii idi. Cemali Miibarek'in devrinde bu sembole liizum yoktur. Ciinkii vaftizin Tanr1 ruh ve sevgisinden
ibaret olan hakikati (bu zuhurda) anlasilmis ve yerlesmistir.

(1)Taberiye golii civari
XX
VAFTIZIN ZARURETI

Sual : Vaftiz ya yerinde gerekli bir seydir, ya da yersiz ve liizumsuzdur. Birinci takdirde, lizumuna
ragmen neden hiikiimsiiz oldu? Ikinci takdirde liizumsuzluguna ragmen ni¢in Yuhanna tatbik etti? Cevap:
Ahvalde baskalagma ve zamanin degismesi imkan aleminin zatl lazimelerindendir.(1) zatl lizum esyanin
hakikatinden ayrilmaz. Mesela hararetin atesten, rutubetin sudan, 1518in giinesten ayrilmasi imkansizdir;
¢linkii zati llizumdur. Halde degisme ve baskalasma vukuu imkan aleminin bir lazimesi oldugundan ahkam
da zamanin degisip baskalasmasi sebebiyle degisir. Mesela Musa'nin zamanindaki durum Musa seriatini
gerektiriyor ve Musa seriati o duruma uygun geliyordu. Hazreti Mesih'in zamaninda durum degismis ve
bagkalasmis oldugundan Musa seriati artik insanligin ihtiyaglarma cevap veremez olmus ve binaenaleyh
yiirtirliikten kaldirilmistir; nasil ki, Hazreti Ruh, Sebti (2) bozmus, bosanmayr haram kilmistir. Hazreti
Mesih'ten sonra, havarilerden dordii, ezcliimle Petrus ve Pavlus, etlerinin yenmesi Tevratta haram kilinnmis
olan hayvanlar1 helal yapmislardir. Haram olarak birakilan dort hiikiim vardir ki onlar da bogulmus hayvanin
eti, putlar i¢in kesilen kurbanlarin eti, kan ve ayn1 zamanda zinadir.

(1) Oz gereklilik. (2) Musevilerde cumartesi giinii yasaklart.

Sonralar1 Pavlus, bunlardan bogulmus hayvanlarin ve putlara kesilen kurbanlar ile kani da helal
kilarak yalniz zinanin haramligini ibka eylemistir; nasil ki, Romalilara yazdig1 risalenin on ddrdiincii babinin
on dordiincii ayetinde:

“Bilirim ve Rab Isa'ya inanirim ki, hi¢ bir sey kendiliginden murdar degildir, ancak bir sey o seyi
murdar sayan kimse i¢in murdardir”. dedigi gibi, Titus'a hitaben yazdigi risalenin birinci babinin on besinci
ayetinde:

“"Temiz olanlara her sey temizdir; fakat murdar olanlara ve imansizlara hi¢ bir sey temiz degildir;
zira onlarin hem fikirleri hem vicdanlar1 bozulmustur". buyrulmustur. Simdi bu degistirme, bagkalastirma ve
yiirtirliikten kaldirmanin sebebi, Mesih zamaninin Musa zamanina kiyas edilmemesi ve Mesih zamaninda hal
ve gerekenin tamamiyle degismis ve baskalasmis bulunmasidir; onun i¢in adi gecen hiikiimler yiiriirliikten
kaldirilmistir.

Alemin viicudu insan gibidir. Tanr1 nebileri ve elgileri ise usta doktorlardir. Insanm viicudu aym
halde kalmaz, ona gesitli hastaliklar ariz olur ve her hastaligin baska baska ilaci vardir. Usta doktor, her
hastaliga kars1 ayni tedavi usuliinii tatbik etmez; hastaligin nevine ve durumun icabina gore, ilag¢ ve tedavi
usuliinii degistirir. Bir kimse hararet yiiziinden siddetli bir hastaliga tutulmussa, usta bir doktorun bdyle bir
hasta icin serinletici ilag yazmasi gerektir; bagka bir vakit ayn1 adam rahatsizlanarak ona hararet yerine
isiitme gelmis bulunuyor ise, usta doktorun bu durum karsisinda evvelki serinletici ilaci kaldirip yerine
1s1tict ilag vermesi beklenir. Tlagtaki bu degisiklik ve baskalik hastanin bulundugu halin icab1 olup iyilestiren
doktorun ustalik ve bilgisine delildir. Meselad bakiniz, Tevrat seriati su bulundugumuz asir ve zamanda
ylirtiyebilir mi? Asla! Bu muhaldir, imkansizdir. Onun igindir ki, Tanr1 Taala, Tevrat seriatint Mesih'in
zamaninda yiriirlikten kaldirdi. Ve yine bakiniz: Vaftiz usulii, halk giinahlarindan tévbe eyliyerek Mesih
melekutinun zuhurunu beklesinler diye, vaftiz edici Yuhanna'nmin zamaninda insanlarin tezekkiir ve
intibahina yarar bir usul idi. Simdi ise, Asyada Katolikler ve Ortodokslar meme ¢ocuklarini zeytin yagi
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karigik suya daldiriyorlar ve bir kisim ¢ocuklarin bu yiizden rahatsizlanmalarma sebep oluyorlar, zavalli
masum bu sirada titrer ve ¢irpinir durur. Baska bir yerde kesis vaftiz suyunu mini mininin alnina serper. Her
iki sikta da ¢ocuklarda ruhani bir haz duyulmaz. Su halde bundan ne faide hasil olur? Bu hali géren bagka
milletler: Ni¢in bu meme ¢ocugunu suya daldiriyorlar, acaba? Bu hareket cocugun ne intibahina ve ne de
imanina mucip olur; bir adettir ki icra edip duruyorlar, diye sasirip kalirlar. Fakat vaftiz edici Yuhanna'nin
zamaninda bdyle degildi. Hazreti Yuhanna evvela halka &giit veriyor, giinahlardan tovbeye delalet
buyuruyor. Mesih'in geligini beklemege tesvik ediyordu. Her vaftiz olunan kimse biiyiik bir tazarru ve husu
hali ile giinahlarindan tévbe ediyor, ayn1 zamanda bedenini dis kirlerden temizliyor ve sonra gece giindiiz
biiyiik bir istiyak icerisinde Mesih'in gelisini ve Ruhullah''n Melektiine girmegi bekliyordu. Hasili, zamanin
degisip baskalasmasi ve degisik icablar seriatlarin yiriirliikkten kaldirilmalarina sebeptir. Ciinkii evvelki
ahkdmin sonraki sartlara artik uygun diigmiyecegi bir zaman gelir. Bakiniz, ilk ¢aglarn icablariyla orta ve
son ¢aglarm icaplari arasinda ne kadar ayrim var. Ilk caglardaki ahkdmin bu son ¢aglarda tatbik ve icrasi
mimkiin midir? Bunun imkansiz oldugu apagiktir. Onun gibi de, bundan bir ¢ok asirlar sonra simdiki
asirlarin icaplart artik o gelecek asirlara uymiyacak, muhakkak o asirlarin icaplarma gore degismeleri ve
bagkalasmalar1 lazim gelecektir. Avrupada kanuni hiikiimler durmadan degisiyor ve baskalastyor; Avrupa
kanun ve nizamlarinda daha bir ka¢ yi1l 6nce mevcut bulunan bir ¢ok hiikiimler simdi yiiriirliikkten kalkmig
bulunuyor. Bu degismeler ve baskalasmalar fikirlerde, hallerde ve tavirlarda vukua gelen degismelerin ve
bagkalasmalarin neticesidir. Bunsuz insanlik diinyasinin saadeti bozulur. Mesela, Tevrat'in idam hakkindaki
hiikiimlerini ele alalim. Tevrat'n hiikmiine gére Sebti bozan idam olunur. Esasen Tevrat'ta on tane idam
hiikmii vardir. Bu hiikiimlerin ilk ¢aglarda tatbik ve icrast miimkiin idiyse de simdi tabii imkansizdir; onun
icin degismis ve baskalagmistir. Ser'i hiikiimlerdeki bu degisme ve baskalasma Tanrinin kamil hikmetine
yeter bir delildir. Bu mesele iyi incelenmelidir, bunun sebebi agiktir. Ne mutlu diisiinenlere!

XXI
EKMEK VE SARAP NEYIN REMZIDIR?

Sual : Hazreti Mesih: "Gokten inen ekmek Benim, her kim bu ekmekten yer ise asla 6lmez."
buyuruyor. Bu sd6zden maksat nedir? Cevap: Buradaki ekmekten maksat, semavi sofra ve ildh1 kemallerdir.
Mesih: Her kim bu sofradan yemek yer, yani Tanrt feyzini edinir, Rahmanin nuru ile nurlanir ve Benim
kemallerimden pay alir ise, ebedil hayat bulur, demek istemistir. Kandan maksat da hayat ruhudur. Hayat
ruhu ise Tanr1 Kemalleri, Tanr1 bagis ve cilvesidir; ¢ilinkii insanin viicudunu teskil eyliyen biitiin ciiz'iiler
kanin akimi sayesinde kendilerine liizumlu olan hayat maddesini kandan alirlar. Yuhanna incilinin altinci
babinin yirmi altinc1 ayetinde:

“*Size derim: Mucizeleri gordiigliniizden degil, fakat ekmeklerden yeyip doydugunuzdan dolay1 beni
ariyorsunuz." buyrulmaktadir. Havarilerin yeyip doyduklart ekmegin semavi feyizler oldugu agik bir
hakikattir; ¢linkii ayni babin otuz ii¢lincii ayetinde:

“Clinkii Allahin ekmegi gokten inen ve diinyaya hayat verendir." buyrulmaktadir. Mesih'in bedeni
gokten inmeyip Meryemin rahminden gelmistir. Bu belli bir seydir. Gokten inen sey Mesih'in ruhu idi.
Yahudiler, Hazret'in maksadi beden oldugu zanniyle itiraz ettiler; nasil ki ayn1 babin kirk ikinci ayetinde:

“'Babasini ve anasini tanidigimiz, Yusufun oglu Isa bu degil mi? Simdi nasil gokten indim, diyor?
dediler." buyrulmustur. Bakiniz, Hazretin semavi ekmekten kasdettigi seyin kendi ruhu, fiiyuzati, kemalati ve
talimat1 oldugu ne kadar agik anlasiliyor: Nasil ki yine ayn1 babin altmis {igiincii ayetinde:

“"Hayat veren ruhtur,beden hig bir ise yaramaz." denilmistir. Agik agik goriiliiyor ki, Mesih'in ruhu
gokten inen semavi nimettir; her kim bu ruhtan feyiz, yani semavi talim, alir ise, ebedi hayata kavusur. Bu
bdyle oldugu i¢indir ki otuz besinci ayette buyuluyor:

“[sa onlara dedi: Hayat ekmegi benim; Bana gelen asla acikmaz ve bana iman eden asla susamaz."
Goriiyorsunuz ki, yemegi kabul etmek ve icmeyi inanmak diye izah buyurmustur. Su halde suras1 aciktir ki:
Gok sofrasi Hazreti Mesih'in bagislari, ruhi tecellileri, semavi talimleri ve kiilll manalaridir. Yemek
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yonelmenin, igmek inanmanin semboliidiir: Hazretin bir cismani bedeni ve bir semavi bedeni ,vardir.
Cismani beden asildi; semavi beden ise diridir, bakidir ve ebedi hayat sebebidir. Mesih'in maddi cesedi,
beseri tabiat idi; semavi cesedi ise Rahmani tabiat. Siiphanallah: Bazilarinin tasavvuruna gore, asa-i
Rabbani(1) ekmegi Hazreti Mesih'in hakikatidir; bu gibilere bakilirsa, 1ahut ve Ruhulkudiis bu ekmege
girmis ve orada mevcuttur. Halbuki, asa-i Rabbani ekmegi yedikten bir kac¢ dakika sonra tamamiyla bozulup
baskalastyor. Insan nasil olur da bdyle bir kuruntuya kapilir? Bu biiyiik vehimden Tanr1 korusun bizleri. (1)
Asa : Aksam yemegi.

Soziin kisasi, Mesih'in zuhuru ile beraber ebedi feyiz demek olan mukaddes talimler yayildi, hidayet
1s1klart parladi, hayat ruhu insanlarmn iizerine sagildi. Hidayete nail olan dirildi. Sapiklikta kalan ise ebedi
olime giriftar oldu. Gokten inen ekmek Hazreti Mesih'in melekuti bedeni ve ruhani unsuru idi; iste
havarilerin yiyip ebedi hayata kavustuklar1 sey bu ruhani unsur idi. Havariler Hazreti Mesih'in elinden bir
cok kereler yiyecek alip yemiglerdi: Neden bu aksam yemegi imtiyazli olsun? Su halde anlasiliyor ki, semavi
ekmekten murat, maddi ekmek olmayip Tanr sofrasidir. Hazreti Mesih'in ruhani bedenidir. Havarilerin yiyip
doyduklar: sey, iste bu rabbani feyizler ve rahmani kemallerdir. Ve yine bakiniz: Hazret-i Mesih ekmegi
bereketleyip: “'Bu benim bedenimdir" diye havarilere verdigi sirada havarilerin yaninda musahhas, muayyen
ve miicessem olarak mevcut bulunuyordu; ekmegi verirken, ekmek ve saraba ¢evrilmemisti; degismis
olsaydi, o esnada havarilerin yaninda musahhas ve muayyen kalamazdi. Su halde, ekmek ve sarap bir
semboldiir. Bu semboliin yol gosterdigi mana su idi: Benim feyizlerim ve kemallerim size verildi. Bu
feyizden yararlandiginiz i¢in ebedi hayata kavustunuz ve semavi sofradan hisse ve nasip aldiniz.

XXII

MUCIZE VE HARIKA

Sual : Hazreti Mesih hakkinda mucizeler rivayet edilmistir. Bu rivayetler lafzin ifade ettigi manaya
gore mi kabul edilmeli, yoksa baska manalar1 var mi1? Miisbet ilimlerin bize Ogrettigine gore, esyanin
mahiyeti degigsmez; biitliin kainat kiilli bir kanun ve nizamin hiikmii altinda olup bunlardan asla sagmaz;
binalenaleyh, kiilll kanunu bozacak bir seyin vukuu miimkiin degildir. Cevap: Mukaddes Tanr1 mazharlar
mucize kaynagi ve acibe mense'idirler. Cetin ve olamaz sayilan her sey onlar i¢in miimkiin ve caizdir.
Olagan dis1 bir giicii bulunan bu kimselerden olagan dis1 seyler sadir olabilir. Onlar, haiz olduklar taiat iistl
bir kudret vasitasiyla taibat alemi {izerinde miiessirdirler. Tanr1 mazharlarinin climlesinden acaip seyler sadir
olmustur. Fakat mukaddes kitaplarda bir takim hususi deyimler vardir. Tanr1 mazharlarinin katinda mucize
ve acibelerin ehemmiyeti yoktur; hatta bunlarin agiza alinmasini bile istemezler; ¢linkii mucizeyi delillerin
en biiyligii sayar isek, ancak hazirlar i¢in delil ve kanit olur, olmayanlar i¢in degil. Mesela hakikat arastirici
bir yabanci i¢in Hazreti Musa ve Hazreti Mesih hakkinda garip seyler rivayet edilir ise, o yabanci arastirici
inkar edip: Putlar hakkinda da tevatiir yoluyla yani ¢ok sayida insanlarin sehadetiyle, bir takim garip seyler
rivayet edilmis ve kitaplara gegmistir. Brahmenin birisi, Brahma'dan sadir oldugu rivayet edilen garip seylere
dair bir kitap yazmustir; su halde Yahudi ile Hiristiyanin dogru ve Brahmenin yalan sdyledigini nereden
bilecegiz? Rivayet ise her ikisi de rivayet, soylenti haber ise, her ikisi de sOylenti haber, kitaba gegmis olmasi
ise her ikiside kitaba ge¢mistir; her birinin vuku bulmus olmasina ve olmamasina ihtimal verilebilir; dogru
ise her ikisi de dogrudur, kabul l4zim gelir ise, her ikisi de kabul edilmek gerekir. Binaenaleyh bunlar delil
olamaz." diyebilir. Simdi, mucize hazirlar i¢in delil ise de bulunmayanlar icin delil degildir.

Kalp gozii agik olan kimseler, zuhur giiniinde, zuhurun mazhari ile ilgili her seyde, baskalarindan
miimtaz olmalar1 bakimindan, bir mucize goriirler. Miimtaz olmak, haddizatinda bir mucizedir. Bakiniz,
Hazreti Mesih tek basina, yardimcisiz, askersiz, biiylik bir mazlumiyet igerisinde, biitiin yeryiiziinde
oturanlarin Oniinde, Tanr1 bayragini kaldirarak mukavemette bulunmus ve sonunda goriiniste asilmig
olmakla beraber, climleyi yenmistir. Simdi bdyle bir seyin vuku bulmus olmas1 haddizatinda bir mucizedir,
kimse inkara muktedir degildir. Artik Hazreti Mesih'in dogruluguna baska delil ve isbat istemez.

Zahirl mucizenin hakikat ehli nezdinde ehemmiyeti yoktur. Mesela: kor, gozi agilir ise, sonunda
yine kor olacak; yani 6lecek ve biitiin duyularindan ve kuvvetlerinden mahrum kalacaktir. Su halde bir koriin
gbziinii agmak miihim bir sey degildir; ciinkii bu kuvvet sonunda bozulacaktir. Oliiyii diriltmekten ne ¢ikar?
Nasil olsa yine Olecektir. Mithim olan sey var ise o da basiret ve Olimsiizliikk, yani ilahi ruhani hayat
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bagislamadir. Cismani hayatta beka yoktur, varligi ayn1 yokluktur; nasil ki Hazret-i Mesih talebelerinden
birinin sordugu bir soruya cevap olarak: **Birak oliiler kendi 6liilerini gomstnler; ¢iinkii cesetten dogan ceset
ve ruhtan dogan ruhtur" buyurmustur. Bakiniz: Goriiniiste diri olan kimseleri 6lii say1yor; ¢linkil hayat, ebedi
hayattir ve varlik gercek varliktir. Bunun i¢in, mukaddes kitaplarda oliilerin dirilmesinden s6z edildigini
gorilir iseniz, maksat bu gibilerin ebedi hayata kavusmus olduklardir; koriin goézii acgildigini okursaniz,
maksat gercegi goren i¢ goziidiir; sagirin isitir bir kulak sahibi oldugunu isitir iseniz, maksat bu gibilerin
ruhani bir kulaga ve melekti bir duyuya kavusmalaridir. Bunun bdyle oldugunu Incil'de Hazreti Mesih'in su
sOzii de teyit eder: "Bunlar Esiya'nin dedigi gibidirler: Gozleri var gormezler, kulaklar1 var isitmezler ve ben
onlara sifa verecegim." Maksadim, zuhur mazharlarinin mucize gdstermekten aciz olduklarini sdylemek
degildir. Zira onlar buna, muktedirdirler. Yalniz unutmiyalim ki, onlarin nazarinda i¢ géz, ruhani kulak ve
ebedi hayat makbul ve mithimdir. Simdi mukaddes kitaplarda nerede bir kimsenin kor iken goriir hale geldigi
yazilmis ise, maksat i¢ gdzli gormez olan bir kimsenin gercegi goren bir i¢ goze sahip oldugu, bilmez iken
bilir, gafil iken ayik, nasuti iken melekati bir hale geldigidir. Bu i¢ goz, kulak, hayat ve sifa ebedidir, onun
icin mithimdir; yoksa hayvani hayat ve kuvvetin ne ehemmiyeti ve kiymeti var? Bunlar bir hayal gibi gelip
gecerler. Sonmiis bir kandil yandirilacak olursa, sonra yine soner; giinesin kandili ise daima yanadurur;
Miihim olan da budur.

XXII

MESIH'IN UC GUNDEN SONRA DIRILMESI

Sual : Mesih'in ii¢ glinden sonra dirilmesi ne mana ifade eder? Cevap: Tanr1 mazharlarinin kiyami
beden ile degildir. Onlarla ilgili her sey; her hal, amel, tesis, talim, tabir, tesbih ve tertip; ruhani ve manevi
olup cismaniyetle ilgisi yoktur. Mesela, Mesih'in gékten gelmis olmasi meselesi. Bunun 6zii: insanoglu
gokten geldi, insanoglu goktedir, insanoglu gdge gidecektir, gibi Incilin miiteaddit yerlerinde gecer. Nasil ki
Yuhanna Incilinin altinc1 babinin otuz sekizinci ayetinde:

“"Cilinkii ben gokten geldim." ve kirk ikinci ayetinde:

""Acaba bu adam bizim anasini babasini tanidigimiz Yusuf oglu Yesu degil mi? Nasil oluyor da ben
gokten geldim demektedir, dediler." ve yine Yuhanna Incilinin tiglincli babinin on ii¢ilincii ayetinde:

“"Hi¢ kimse goge ¢ikmamustir; ancak gokten inen insanoglu ¢ikmistir; o ki, goktedir". buyrulmustur.
Bakiniz, insanoglu goktedir, diyor; halbuki Hazret bu sozi soyledigi sirada yerde bulunuyordu. Ve yine
bakiniz, acik agik: Mesih, gokten gelmistir, buyrulmaktadir. Halbuki, Meryemin rahminden gelmisti ve
Hazretin cismi Meryemden dogmustu. Demek ki, insanoglunun gokten gelmesi zahiri bir nitelik olmayip
manevi bir niteliktir, cismani olmayip ruhanidir; yani, Hazreti Mesih goriiniirde Meryemin rahminden
dogmus ise de, gercekte, gokten, hakikat giinesinin merkezi olan Tanr1 melekiit ve dleminden gelmistir.

Mesih'in Tanr1 melekiitu ruhani semasindan gelmis oldugu bu suretle agiklaninca, Mesih'in toprak
altinda ii¢ giin sonra kayip olmasiin da zahiri bir nitelik olmayip semavi bir nitelik oldugunu kolayca
goriiriiz. Onun gibi, Mesih'in yerin altinda dirilip kalkmas1 da cismani olmayip manevi bir sey ve ruhani bir
niteliktir ve yine onun gibi, Mesih'in gége ¢ikmasi da cismani olmayip ruhani bir niteliktir. Ve bir de su
gordiigiimiiz goglin sonsuz bir feza ve sayisiz yildizlara dolagsma yeri teskil eyliyen bir bosluktan ibaret
oldugu fennen sabit bir hakikattir. Binaenaleyh, Mesih'in kiyamin1 su suretle beyan ve izah eyliyelim:

Havariler, Hazreti Mesih'in sehadetinden sonra muztarip ve perisan oldular: Mesih'in hakikati,
Mesih'in talimleri, feyizleri, kemalleri ve ruhani kuvveti O'nun sehadetini miiteakip ii¢ giin gizli ve kapali
kaldi; gozlere goriinmez oldu; hatta yok gibi bir sey olmustu. Miiminler bir kag¢ kisiden ibaretti; onlar da
miiztarip ve perisan. Ruhullah Hazretlerinin emri cansiz bir cisme donmiistii. Ug giin gecince havariyun
hazretleri kendilerine geldiler; gergek ve kuvvetli oldular; Mesih'in Emrinin hizmetine ayaklandilar. Tanr
Ogretilerini tervi¢ eylemegi, Mesih'in tavsiyelerini icra etmeyi ve Mesih'in hizmetine kiyam eylemegi
kararlagtirdilar. Bu suretle Mesih'in hakikati yeniden goriinmiis oldu. Mesih'in feyzi meydana ¢ikti. Mesih'in
seriat1 canlandi. Mesih'in Ggretileri ve ogiitleri cilve gosterdi. Mesih'in Emri cansiz bir cisim idi, can ve
Ruhulkudiis'iin feyzi ortalig1 aldi, duruma tekrar hdkim oldu. Mesih'in kiyamindan maksat iste budur; bu
kiyam hakiki bir kiyam idi. Papazlar Incil'in manasini anlamadiklarindan ve bunun bir sembol oldugunu fark
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etmediklerinden Din ilme muhaliftir ve ilim dine muarizdir, demislerdir. Bu ciimleden olmak {izere, Hazreti
Mesih'in maddi cisim ile su gordiigiimiiz zahiri goge ¢ikmasi meselesi de vardir; bu ise riyazi fenlere
aykiridir; ancak meselenin hakikati agiga ¢ikarilir ve bundaki sembol izah edilir ise, ilmin dine hi¢ bir
vechile muhalif olmadigi ve hatta ilim ve aklin da onayladig1 goriiliir.

XXIV
RUHULKUDUS'UN HULULU

Sual : Incil'de Havarilere Ruhulkudus'iin huldl eyledigi yazilidir. Bu nasil olmustur? Bu ne mana
ifade eder? Cevap: Ruhulkudus'iin hulilii, havanin insan igerisine girmesi gibi degildir. Bu, tasvir ve tahkik
olmayi1p bir tabir ve benzetistir. Maksat, giinesin ayna igerisine girmesi gibidir; yani, aynada gériinen gilinesin
tecellisidir.

Havariler, Mesih'in 6liimiinden sonra, miiztarip oldular; diisiiniisleri ve goriisleri baska baska oldu.
Sonra tekrar siibut bulup birlestiler. Havariler Pentikost giinii bir araya geldiler, goniillerini Tanridan baska
her seyden kaldirdilar, gozlerini kendi iizerlerinden ¢evirdiler, bu diinyanin rahat ve meserretlerinden
gectiler, varliklarini ve canlarini sevgilinin yoluna vakfettiler; evlerini biraktilar, yersiz ve yurtsuz oldular,
kendi varliklarini bile unuttular. Bunun iizerine Tanr teyidi eristi. Ruhulkudiis'iin giicii goriindii, Mesih'in
ruhaniyeti yendi, Tanr1 sevgisi, ihtiyar1 elden ald1. iste o giin kuvvetlendiler, Tanr1 emrini yaymak icin her
biri bir tarafa dagildilar, hiiccet ve biirhan iizerine konusmaga basladilar. Simdi Ruhulkudiisin gelisi,
Mesih'in ruhuna incizap, onun emrinde sebat ve istikamet, Tanr1 sevgisi ruhunda yeni bir hayattir. Onlar
Hazreti Mesih'i diri ve kendilerine yardimci ve destek gordiiler; damla idiler, derya oldular, sivri sinek idiler,
goklerde ucan kartal oldular, zaif idiler, kuvvetli oldular. Onlar, giinese karsi tutulan aynalar gibi idiler,
elbette ki 151k o aynalara vurur.

XXV
RUHULKUDUS'TEN MAKSAT

Sual : Ruhulkudiis tabirinden kastolunan mana nedir? Cevap: Ruhulkudiis'ten kastolunan mana, Tanr1
feyzidir. Zuhur mazharindan cikip yiikselen sualardir; ¢iinkii hakikat gilinesinden parliyan 1sinin merkezi
Mesih olup bu celil merkezden ¢ikan iginlar havari aynalarina akseylemistir. Ruhulkudiis'iin havarilere
inmesinden maksat, Yiice Tanr1 feyzinin havari hakikatlerine tecelli etmesidir; yoksa girme, ¢ikma, inme ve
huldl ruhun hassalarindan olmayip cismin hassalarindandir. Mahsus hakikatler i¢in girme ¢ikma vardir, fakat
makul hakikatler icin bdyle seyler yoktur. Akil, sevgi, bilgi, fikir ve tasavvur gibi makul hakikatler igin
girme, ¢ikma ve hulil yoktur. Ancak taalluk vardir, meseld zihinde hasil olan suretten ibaret bulunan bilgi
makul bir keyfiyettir. Aklin igerisine girip ¢ikma mevhum bir keyfiyet olup vukua gelen sey ancak taalluktur.
Aynada goriinen suret gibi, makul hakikatler i¢in giris ve huldl denilen seyler olmadigi sabit oldugundan
Ruhulkudiis i¢in de yilikselme ve inme, girme ve ¢ikma, karigma ve hulil gibi seyler muhal ve imkansizdir.
Olsa olsa, Ruhulkudiis'iin aynadaki yansimasi gibi bir cilvesinden bahsedilebilir.

Mukaddes kitablarin bazi yerlerinde ruhdan bahsedilmektedir; bundan maksat sahistir. Konusurken,
falan sahis miicessem ruhtur, hamiyet ve miiriivvet timsalidir denildigi gibi, bu gibi hallerde g6z Oniinde
tutulan sey, alev degil, sisedir. Nasil ki Hazreti Mesih, Yuhanna Incili'nin on altinci babmin on ikinci
ayetinde kendisinden sonra gelecegi bildirilen kimseden bahsederken:

"Size daha sdyliyecek cok seylerim var, fakat simdi dayanamazsiniz, fakat O, hakikat ruhu gelince
sizi her hakikate irsat eyliyecektir; ¢iinkii O kendiliginden s6z sdylemiyecektir, ancak isittigini
sOyliyecektir." buyurmustur. Simdi: " Ciinkii kendiliginden s6z sdylemeyip ancak isittiklerini sdyliyecektir"
ibaresine dikkat ediniz. Hakikat Ruhu, nefesi, isitir kulagi ve konusur dili olan miicessem bir insandir. Keza,
Mesih Hazretlerine Ruhullah denilmistir; nasil ki 151k denildigi zaman yalniz 151k degil, sise ile 151k birlikte
kastedilir.

XXVI
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MESIH'IN IKINCI GELiSI VE HUKUM GUNU

Sual : Mesih'in ikinci gelisi ve hiikiim giinii nedir? Cevap: Mukaddes kitaplarda Mesih'in ikinci defa
gelecegi yazilidir. Onun gelisi i¢in bazi alametler sart konulmustur. Hazreti Mesih her ne zaman gelirse bu
alametlerle beraber gelecektir. Giinesin kararip ayin 151k vermemesi ve gok yildizlariin yere dokiilmesi bu
alametler climlesindendir. O zaman yeryiiziinde oturan taifeler feryat eyliyecek, O zaman insanoglunun
alameti gokte goriinecek, insanoglunun buluta binmis oldugu halde biiyiik bir celadl ve kudret icerisinde
geldigi goriilecektir. Cemali Miibarek bu ayetleri Ikan'da etraflica izah ve tefsir buyurmustur. Tekrarma hacet
yoktur. Tkan'a miiracaat ediniz, bu sdzlerin manasim dgrenirsiniz, mamafih ben de bu hususta bir kac soz
sOyliyeyim.

Mesih, Incil'de agik¢a yazildig iizere, birinci gelisinde de gokten gelmistir. Mesih kendisi:

“Insanoglu gokten geldi, insanoglu goktedir, goge gokten gelenden baska bir kimse ¢ikamaz."
buyuruyor. Mesih'in gokten gelmis oldugu herkesce kat'iyetle bilinmektedir. Halbuki goriiniirde Meryem'in
rahminden gelmistir. Mesih ilkin goriiniirde ana rahminden ve ger¢ekten gokten gelmis oldugu gibi ikinci
gelisinde de goriiniirde ana rahminden ve fakat gergekte gokten gelecektir. Mesih'in ikinci gelisi i¢in Incil'de
yazili sartlar evvelce de dedigimiz gibi, birinci gelisi i¢in de aynen aciklanmistir. Es'iyanin kitabinda:

“"Mesih Doguyu ve Batiy1 fetheyliyecek, biitiin milletler Mesih'in golgesine gelecek, Mesih'in
padisahlig1 kurulacak, belli olmiyan bir yerden gelecek, giinahlilar hiikiim giyecek, adalet o derece cari
olacak ki kurt ile kuzu, kaplan ile oglak, yilan ile meme ¢ocugu, ayni pinar basinda tek bir ¢ayirda ve tek bir
yuvada bir araya geleceklerdir." diye haber verilmektedir. Birinci gelis de bu sartlar ile bagli idi; halbuki
goriinlirde bu aldmetlerden hig biri vuku bulmamistir. Bunun i¢indir ki Yahudiler Mesih'e itiraz etmisler, ona
Mesih degil, hasa! Adam azman1 demigler, Tanr1 yapisinin yikicist saymiglar, Cumartesiyi kaldiran ve geriat
diismani bilmisler ve sonunda da katline fetva vermislerdir. Bu alametlerden her birinin bir manasi
bulunuyordu. Yahudiler bu manalar1 anlayamadilar, bu yiizden perdelendiler. Mesih'in ikinci gelisi de bu
minval {izeredir. Beyan edilen alametlerin ve sartlarin birer manasi var. Bunlara lafizlarin ifade ettigi zahiri
mana verilmemelidir. Zahire gore mana verilir ve ezciimle biitliin yildizlarin yer yiiziine diismesi beklenirse,
aklin hi¢ bir zaman kabul edemiyecegi bir sey ile karsi karsiya gelinir. Yildizlar sayisizdir, asrimizin
riyaziyecilerince isbat edildigine gore, yalniz bunlardan biri olan giinesin hacmi arz'n hacminden bir buguk
milyon defa daha biiyiiktiir. Duraganlar her biri giinesten binlerce defa biiyiiktiir.

Bu yildizlar, diisecek olursa, yeryiiziinde nasil yer bulabilirler? Bu, Himalaya gibi bin milyon dagin
tek bir hardal tanesi iizerine diismesine benzer. BoOyle bir seyi akil ve fen kabul etmez. Bu olayin,
olabileceklerden degil de asla olamiyacaklardan oldugu agik bir hakikattir. Daha garibi su ki, Mesih:

“"Olabilir ki ben gelirim ve sizi uykuda bulurum, ¢iinkii insanoglunun gelisi hirsizin gelisi gibidir;
hirsiz evin igerisinde olur da ev sahibinin haberi olmayabilir" diyor. Su halde, alametlerin baska manalari
oldugu asikardir. Zahiri mana kastedilmemistir. Her birinin manasi ikan kitabinda etraflica anlatilmistir. O
Kitab'a miiracaat ediniz.

XXVII
TESLIS

Sual : Teslis veya ii¢ uknum (1) nedir? Cevap: Varliklarin idrakinden miinezzeh ve mukaddes, akil
ve idrak sahiplerinin tasavvurundan biisbiitiin hari¢ ve biitlin diislincelerden miiberra olan Tanr1 hakikati
boliinmez. Bolinme ve ¢ogalma, varligi miimkiin olan yaratiklarin hassalarindan olup varligi zaruri olan
Tanri'ya geliveren arizalardan degildir. Tanri'nin mahiyeti, taaddiit soyle dursun, vahdaniyetten bile
miinezzehtir. Tanr1 hakikatinin makam ve mertebelere inmesi, noksanin kendisi olup kemale aykiridir.
Miimteni ve muhaldir. O, daima kendi takdis ve tenzihinin yiiceliginde olmus ve olacaktir. Tanri'nin zuhur
ve israkina dair sdylenen seylerden murat, Tanr tecellisidir, varlik mertebelerine inme degildir. Hak sirf
kemaldir, mahluk ise sirf noksandir. Hak i¢in varlik mertebelerine inme noksanlarin en biiyiigiidiir. Hak'kin
zuhur, dogus ve parlayist giinesin latif ve saf ve seffaf bir aynaya yansimasi gibidir. Biitlin varliklar Hak'kin
birer parlak ayetidir. Giines, dag, ova, aga¢ ve meyve gibi bilciimle zemini varliklar {izerine 151k sagar ve
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bunlarin biiyiiyilip kendi varliklarindaki gayeye erigsmelerine sebep olur. Fakat miikemmel insan, saf bir ayna
gibidir; Hakikat Gilinesi biitiin sifatlar1 ve kemalleri ile onda goriiniir. Mesih'in hakikati son derece temiz ve
latif olan saf ve seffaf bir ayna idi; bunun i¢in Hakikat Giinesi olan ulfihiyetin zati1 o aynada tecelli eyledi,
nuraniyet ve harareti onda goriindii. Bu demek degildir ki, glines kendi bulundugu mukaddes yiicelikten ve
tenzih semasindan indi de aynada yerlesip mesken tuttu; hayir, glines eskisi gibi kendi yiiceliginde ve
yiiksekliginde daima durmaktadir; vukua gelen sey, ancak giinesin cemal ve kemal ile yansimasi ve tecelli
eylemesidir. Eger biz giinesi, biri Mesih ve 6biirli Ruhulkudiis olmak iizere, iki aynada, yani biri gokte ve
oblir ikisi de yerde olmak {izere, iic aynada gordiik der isek, dogru sdylemis oluruz; ve eger, bir tek giines
vardir, sirf tekliktir, esi ve benzeri yoktur, der isek, yine dogru sdylemis oluruz. S6ziin kisasi, Mesih' in
hakikati saf bir ayna idi; Hakikat Giinesi, yani Ahadiyet Zati, sonsuz sifatlar1 ve kemalleri ile Mesih'in
aynasindan goriinmiistiir. Bu demek degildir ki, giines, yani Tanri'nin zati, parcalanmis ve sayica ¢ogalmstir;
hayir, tek glinestir. Gorilinen sey ancak aynadaki akisdir. Onun i¢indir ki, Mesih: *'Baba oguldadir" demistir.
Yani giines bu aynaya vurmus ve onda goriinmiistiir. Ruhulkudiis, Mesih'in hakikatinde goriinen Tanri
feyzinin kendisidir. Niibiivvet, Mesih'in kalbinin makamidir. Ruhulkudiis ise onun ruhunun makamudir.
Simdi Tanr1 zatinin tek bir birlik olup es ve benzeri bulunmadig: isbat olundu. Tanri'da {i¢ uknumdan maksat
budur; aksi takdirde, Tanrinin dini aklin asla alamiyacagi gayri makil bir esasa, dayanmis olur; akil, tasavvur
edemiyecegi bir seye inanmakla nasil miikellef olur? Bdyle bir akla sigmaz ki makdl suretlerden bir suret
olsun; bdyle bir sey sirf evhamdir. Iste, teslisten maksat ne oldugunu, bu izahattan anlarsimz. Ayni1 zamanda
Tanr1 birligi de sabit oldu. (1) Hiristiyanlikta Baba,Ogul ve Ruhulkudiis inanci.

XXVIII
YUHANNA INCILI'NIN ON YEDINCI BABININ BESINCI AYETININ TEFSIRI

Sual : Yuhanna incil'indeki: "Ve ey Peder, diinya olmadan 6nce Senin nezdindeki izzetimle simdi
beni nezdinde taziz eyle" ayetinin manasi nedir? Cevap: Tekaddiim (1) iki tiirliidiir: birincisine zati tekaddiim
denir. Bu nevi tekaddiim bir illet ile bagli olmayip varligi kendiligindendir. Giines buna bir 6rnekir. Giinesin
nuraniligi kendiligindendir. Nuranilikte bir bagka yildizin 15181na muhtag¢ degildir. Buna zati nuranilik denir.
Ay boyle degildir. Onun nuraniligi giinesten muktebestir. Ay nuranilikte glinese muhtactir. Simdi, giines
nuranilikte illet, ay ise nuranilikte maluldur; birinci kadim, sabik ve miitekaddim olup ikincisi illetle bagh ve
miiteessirdir.

Ikinci tiirlii tekaddiime zamani tekaddiim derler. Bu tiirlii takaddiimiin baslangic1 yoktur.
Kelimetullah Hazretleri zamandan miinezzehtir. Ge¢mis, simdi ve gelecek tiimii hakka nisbetle birdir. Diin,
bugiin ve yarin giineste yoktur.

Tekaddiim seref bakimindan da olur; yani, daha serefli serefliden mukaddemdir. Simdi, Allah'in
kelimesi olan Mesih hakikati, sliphesiz, zat, sifat ve seref bakimlarindan biitiin varliklara mukaddemdir.
Tanr1 kelimesi insan heykelinde zuhur eylemezden once, izzet ve kudsiyetin en yiliksek kademesinde idi ve
biiyiik bir celal ve cemal igersinde kendi ululugunun zirvesinde berkerar bulunuyordu, Tanri kelimesi, en
yilice Hakk'm hikmeti ile, kendi celélinin zirvesinden cisim alemine parlayinca, cismin zuliim ve tecaviiziine
ugradi; nasil ki, Yahudi'lerin eline diiserek her zalim ve cahilin esiri oldu ve sonunda da asildi. Iste bunun
icin Hakka yalvariyor ve "'Beni cisim aleminin bagindan kurtar ve bu kafesten azat eyle; ta ki, azamet ve
celalin en yiicesine yiikseleyim, cisim alemine gelmezden onceki izzet ve kudsiyete tekrar kavusayim, ebedi
diinyada sad ve mesrur olayim, asil vatanim olan ldmekan alemine, yani goze goriinmeyen melekite
yiikseleyim" diyor. Hatta bu miilk dleminde, yani nefsani ve dis dlemde, su toprak noktasi iizerinde bile,
Hazreti Mesih'in azamet ve celdli onun Oliimiinden sonra meydana g¢ikmistir. Madde aleminde iken,
diinyadaki kavimlerin en zaifi olan Yahudi'lerin hakaretine maruz idi; onun, miibarek basina dikenden bir tag
koyacak derecede hakir gormiislerdir; halbuki Oliimiinden sonra biitiin padisahlarin azametli taclari o
dikenden tacin Oniinde boyun egdi. Bakiniz, Tanr1 kelimesi bu diinyada bile ne biiyiik bir san ve celal
kazanmigtir. (1) Kadimlik.

XXIX

PAVLUS RESUL'UN KORINTOS'LULARA YAZDIGI BIRINCI RISALENIN ON BESINCI
BABININ YIRMI IKINCI AYETININ TEFSIRI
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Sual : Pavlus Resul'liin Korintos'lulara yazdig1 birinci risalenin on besinci babinin yirmi ikinci
ayetinde:"Nasil climlesi Ademde o6liiyorlar ise, Oylece climlesi Mesih'te dirileceklerdir" deniliyor, bu
ibareden maksat nedir? Cevap: Bil ki: Insanda iki tabiat var: Cismani tabiat, ruhani tabiat. Cismani tabiat
Adem'den miras kalmistir. Ruhani tabiat ise Tanr1 kelimesinin hakikatinden miras almistir. Ve bu Hazreti
Mesih'in ruhaniyetidir. Cismani tabiat Adem'den dogmustur, ruhani tabiat ise Ruhulkudiis'iin feyzinden
dogmustur. Cismani tabiat her eksikligin kaynagidir, ruhani tabiat ise her kemalin memba'idir. Hazreti
Mesih, halkin cismani tabiat eksikliklerinden kurtulup ruhani tabiat faziletleriyle vasiflanmalar i¢in, kendini
feda eylemistir. Rahmani hakikatin feyzinden tahakkuk eyliyen ruhani tabiat biitiin kemalleri toplamis olup
Ruhulkudiis'iin  nefsiyle hasil olmustur. Bu tabiat ildhi kemalattir, nurdur, ruhaniyettir, hidayettir,
yiiksekliktir, himmet yiiceligidir, adalettir, muhabbettir, mevhibettir, biitiin insanlara sefkattir, hayattir, hayat
iistii hayattir.

Ruhani tabiat, hakikat gilinesi piriltilarinin tecellisidir. Mesih Ruhulkudiis'iin - merkezidir,
Ruhulkudiis'ten dogmustur, Ruhulkudiis ile gonderilmistir. Ruhulkudiis'iin stilalesidir; yani, Mesih hakikati,
Adem soyundan olmayip Ruhulkudiisten dogmustur.

Simdi, Pavlus resul'iin Korintos'lulara yazdig1 risalenin on besinci babinin yirmi ikinci ayetinde
gecen:

“"Nasil ki ciimlesi Adem'de Sliiyorlar ise, dylece climlesi Mesih'te dirileceklerdir” Soziiniin manasi
sudur: Adem, maruf olduguna gore, insan cinsinin babasidir. Yani insan cinsinin cismani hayatina sebep olan
kimsedir. Onun babalig1 cismani babaliktir. Diridir, fakat diriltici degildir. Mesih ise, beserin ruhani hayatina
sebep olan kimse olup onun babalig1 ruh bakimindan ruhani babaliktir. Adem, diri bir kimsedir, Mesih ise
diriltici ruhtur. Cismani insan aleminin sehvani kuvvetleri vardir; giinah, sehvani kuvvetlerin
lazimelerindendir; ciinkii sehvani kuvvetler adalet ve hakkaniyet kanununa tabi degildir. Insanin bedeni
tabiate esirdir, tabiat ne emrederse ona gore hareket eder. Su halde, cismani alemde oOfke, kiskanglik,
savasma, hirs, tamah, cehalet, garaz, fesat, kibirlenme, zuliim gibi bir takim hatalar mevcuttur. Biitiin bu
hayvani sifatlar insanin yaradilisinda mevcuttur. Ruhani terbiye gérmemis olan bir adam, hayvandir; onun
biitlin davraniglart ve huylar1 sehvanidir. Boyle bir adam, tabiatin gerektirdigine gore hareket eder; dyle ki,
bu gibi adamlar birbirlerini bile pargalayip yerler. Simdi, malum oldu ki, cismani insan alemi giinah alemidir.
Insanin cismani 4lemde hayvandan bir imtiyaz1 yoktur. Her giinah tabiatin geregindir. Tabiatin, cismani
hasselerden olan gerekler hayvana nisbetle giinah degildir, fakat insana nisbetle giinahtir. Hayvan ofke,
sehvet, haset, hirs, tecaviiz ve kibirlenme gibi nakiselerin kaynagidir. Yani biitiin kotii huylar hayvanin
tabiatindadir. Fakat bu hal hayvana nisbetle bir giinah teskil etmez, ama insana nisbetle giinahtir. Hazreti
Adem, insanin cismani hayatina sebeptir.

Mesih'in hakikati, yani Tanr1 Kelimesi, ise ruhani hayata sebeptir. O diriltici ruhtur; yani insanin
cismani hayatinin geregi olan bilciimle nakiseler bu ruhun talim ve terbiyesi sayesinde insani kemalata
dontislir. Simdi, hazreti Mesih diriltici ruh olup umumun ruhani hayatina sebep idi. Hazreti Adem cismani
hayatin sebebi idi, insanin cismani dlemi ise nakiseler alemidir. Nakise demek 6liim demek oldugundan
Pavlus resul, nakise, yerine 6liim tabirini kullanmistir.

Gelelim hiristiyanlarin bu husustaki genel inancina: Onlara gore, Hazreti Adem yasak agactan meyve
koparip yemis oldugundan hata ve giinah islemis ve iste onun bu giinahinin nikbet ve ugursuzlugu Adem
soyunda babadan ogula teselsiil edip kalmis ve netice itibariyle, Adem halkin 6liimiine sebep olmustur. Bu
tarz disilinlisiin boslugu apagiktir. Ciinkii bundan ¢ikarilabilecek tek netice var ise o da sudur: Biitiin insanlar,
nebiler ve Tann elgileri bile, dahil olmak {izere, su¢suz giinahsiz, sadece Adem soyundan gelmis olmalari
yliziinden, sebepsiz yere suclu ve giinahli olmus, Mesih'in kurban edildigi zamana kadar cehennem atesinde
kavrula gelmislerdir. Bdyle bir sey, Tanrinin adaletinden uzaktir. Adem giinahkar idiyse, Ibrahim'in su¢u ne?
Ishak ve Yusufun kusuru ne? Musa'nin isledigi hata hangisi?

Tanr kelimesi Hazreti Mesih'in kendi kendini feda eylemesinin iki manasi var: Zahiri mana, hakiki
mana, Zahiri mana sudur: Hazreti Mesih'in maksadi, insanlig1 terbiye eyleyip Ademogullarini diriltecek ve
halkin aydinlanmasina yol acacak bir ise kalkismak idi. Biitiin yer yiiziinde oturanlarin arzularina muhalif
diisen ve ayn1 zamanda devlet ve milletlere karsi gelen boyle biiyiik bir tesebbiis elbette ki kan dokiilmesine
sebep olur, sonunda muhakkak 6liim ve asilma olur. Binaenaleyh bunu bilen Hazreti Mesih, kendi emrini
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acikladigi anda canim feda etmegi goze almis bulunuyordu, O daragacini kendine taht, yaray1 merhem, zehiri
bal, aciy1 tath saymustir. Iste boyle bir ruh haleti igerisinde halkin talim ve terbiyesine kalkti, hayat ruhu
vermek icin kendi kendini feda eyledi; baskalarini ruhta yagatmak i¢in kendisi cisimde fani oldu.

Ikinci mana sudur: Hazreti Mesih, tane gibi idi; bu tane, aga¢ meydana gelsin diye, kendi suretini
feda etti. Vakia tanenin sureti dagilip gitti, fakat tanenin hakikati biiyiik bir azamet ve letafet ile agac
seklinde asikar oldu. Mesih'in makami sirf kemal idi; ondaki ilahi kemalat giines gibi biitiin miiminlerin
iizerine dogdu ve bu suretle parlayan 1siklarin feyzi insanlarin dziinde parladi. Iste bunun igin: "Ben gokten
inen ekmegim, her kim bu ekmekten yerse 6lmez" buyuruyor; yani bir kimse bu Tanr1 yemeginden yer ise,
ebedi hayata kavusur. Bu sebepten her kim bu feyizden yararlandi ve bu kemallerden hisse aldi ise, ebedi
hayata kavustu, kadim feyizden feyiz aldi, daldletin karanligindan kurtuldu, hidayet 15181 ile aydinlandi.
Tanenin sureti agaca feda oldu. Tanedeki kemaller bu feda sayesinde meydana ¢ikti. Agac, dallar, yapraklar,
cigekler hep tanede gizli bulunuyordu. Tanenin sureti feda edilince, ondaki kemaller yaprak, ¢icek ve meyve
seklinde meydana geldi.

XXX
HAZRETI ADEM VE AGACTAN YEMESI

Sual : Hazreti Adem'in ve Agactan yemesinin hakikati nedir? Cevap: Tevrat'ta yazili olduguna gore,
Allah Ademi c¢aligsin ve bekgiligini yapsin diye Aden cennetine koyarak: “*Cennetin hep agaglarindan ye,
yalniz hayir ve ser agacindan yeme; yer isen 6liime miiptela olursun" buyurmus. Yine Tevrat'a gére, bundan
sonra Allah Adem'e bir uyku vermis, o uyurken kaburga kemiklerinden birini ¢ikarmis, ona arkadaglik etsin
diye onun i¢in bir kadin yaratmig. Tevrat bu maceranin nakline devamla, Yilanin kadina, *"Allah sizlere
gozleriniz acilip hayir ve serri bilmiyesiniz diye bu agactan yemegi yasak eyledi" diye onu agactan yemege
tesvik ettigini, bunun iizerine Havva'nin agactan yedigini ve Adem'e de verip onun da yedigini; bunun
iizerine gozlerinin acilip ¢iplakliklarmin farkina vardiklarimi; aga¢ yapraklariyla ayip yerlerini orttiiklerini;
bunun {izerine Tanr tarafindan azarlandiklarimi; Tanri'nin Adem'e yasak agactan yeyip yemedigini
sordugunu; Adem'in cevap verip Havva'nin tesviki ile bu isi yaptigim1 soyledigini; bunun {izerine Allahin
Havva'ya itapta bulundugunu; Havva'nin kendisi bu ise yilan tarafindan sevkedildigini sdyledigini; neticede
yilanin lanetlenip yilan ile Havva ve onlarin soylari arasinda diigmanlik husule geldigini; Allahin: ““Insan
bizim gibi oldu, iyilik ve kotiiliigiin ne oldugunu 6grendi, simdi de hayat agacindan yiyip oliimsiizliik
kazanmasin" diye hayat agacina muhafiz tayin ettigini anlatmaktadir.

Bu hikayeyi, halk arasinda maruf oldugu sekilde, oldugu gibi alir isek, dogrusu son derece gariptir.
Akil bunun kabul, tasdik ve tasavvurunda mazurdur; ¢linkii boyle bir tertip, tefsil, hitap ve itap Tanr1 tadla
sOyle dursun, akilli bir adamdan bile ¢ok uzaktir. Bu ugsuz bucaksiz kainati bu kadar miikemmel bir surette
tertip eyliyen ve onu akillara bu derece hayret verici biiyiik bir intizam ve nizam ile siisleyen bir Tanr1'dan
boyle seyler beklenmez. Bir parca diisinmek lazim: Eger bu hikaye, goriiniise gore, akilli bir adama nisbet
edilecek olsa, akli baginda olanlar boyle bir maceranin o akilli adamdan sudur edemiyecegini bir agizdan
sOylerler. Demek ki, Adem ile Havva, Agacgtan yeme ve Cennetten ¢ikma hikayesi hep birer semboldiir.
Tann sirlarindandir. Bunlarin derin manalari, hayret uyandirici tevilleri var. Sirra mahrem olanlardan ve her
seyden miistagni olan Tanri'ya yakin bulunanlardan bagkasi bu sirlara vakif degildir. Bunun igin, yine
diyorum ki, Tevrat'taki bu ayetlerin birden fazla manasi vardir. Bunlardan birini beyan edip diyelim:

Adem'den maksat, Ademin ruhu ve Havva'dan maksat Adem'in nefsidir; ¢linkii Tanr1 kitaplarmin
bazi yerlerinde bahsi gegen kadindan maksat insanin nefsidir. Hayir ve ser agacindan maksat, cisim alemidir;
c¢ilinkdl, ruhani Tanr alemi sirf hayirdir, halis nuraniliktir. Nasut alemi denilen madde diinyasinda aydinlik ve
karanlik, iyi ve kotli gibi birbirine zit hakikatler mevcuttur. Yilandan maksat, nasut alemine taalluktur.
Ruhun nasut alemine taalluku yiiziindendir ki Adem'in nefsi ve ruhu simirsizlik dleminden kayitlilik dlemine
girmis, Tevhid melekitundan nasut dlemine yonelmistir. Adem'in ruh ve nefsi nasut dlemine ayak basinca,
sinirsizlik cennetinden ¢ikarak kayitlilik dlemine diismiistiir. Tam bir kudsiyet ve sirf bir hayir i¢inde iken
hayir ve ser diinyasina ayak basmistir. Hayat agacina gelince: Bundan maksat, varlik aleminin en yiiksek
makamini teskil eyliyen Tanr1 kelimesi ve kiilll zuhur makamidir. Onun i¢in mahfuz kalmig ve killi Tanr1
mazharinin en yiiksek zuhurunda ayan olmustur. Tanr1 kemallerinin zuhur ve belirmesi bakimindan, Adem'in
makam “‘nutfe" makami, Hazreti Mesih'in makami biilug ve erginlik makami, Neyyiri Azam'in(1) dogusu
ise zati ve sifati kemal riitbesi idi. Iste Cenneti 4lada hayat agaci, halis takdis ve tenzihin merkezinden
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ibarettir. Yani, Tanrinin kiilli mazharidir. Adem'in devrinden Mesih'in zamanina gelinceye kadar ebedi
hayattan ve melekti kiilll kemallerden o kadar bahsedilmiyordu. Hayat agaci Mesih hakikatinin makami
olup Mesih'in gelisinde dikilmis ve 6lmez meyvelerle donanmistir. (1) Hz.Bahaullah

Bakiniz, bu mana hakikate ne kadar uygundur. Ciinkii, Adem'in ruh ve nefsi insanlik alemi ile iliskili
olunca, sinirsizlik dleminden kayitlilik alemine geldiler. Onun nesli ayn1 durumda teselsiil edip gitti. Ruhun
ve nefsin insanlik dlemine ilgisinden ibaret olan giinah, Adem'in siilalesinde irs yoluyla kaldi. Bu ilgi yilan
olup bu ylizden Adem'in soyundan gelenlerin ruhlar1 ile onun arasinda daimi bir ziddiyet vardir. Ciinkii,
insanlk alemine ilgi ruhlarin kayitliligina sebep olmustur. Bu kayitlilik, Adem'den siilalesine ge¢en giinahin
kendisidir. Ciinkii bu ilgi, insanlarin o ger¢ek ruhaniyetten ve yiiksek mertebelerden uzak diismelerine sebep
teskil etmigtir. Vaktaki Hazreti Mesihin mukaddes kokular1 ve Neyyiri Azamin nurlar1 yayildi, o zaman
beseri hakikatler, yani Tanr1 kelimesine yonelip feyiz alan kimseler, bu taallik ve gilinahtan kurtuldular,
ebedi hayata eristiler, kayithlik baglarindan kurtularak simirsizlik alemine vardilar. Insanlik diinyasinin
rezilliklerinden siyrilarak melekit diinyasinin faziletlerinden feyz aldilar. Iste: *"Ben kanim diinyanin hayati
icin feda ettim" soziinliin manasi budur. Yani: “'Biitiin belalari, mihnetleri, felaketleri, hatta sehitligi bu
gayenin husulii ve glinahin affolunmasi, yani ruhlarin insanlik alemine olan bagliliklarinin kesilip Tanr1
alemine cezbolmalar i¢in ihtiyar eyledim; ta ki, hidayet cevheri ve yiice kemalat sahibi kimseler meydana
gelsin."

Bakiniz, eger semavi kitaplara inananlarin tasavvuruna gore, maksat goriiniirdeki mana gibi olsa, sirf
zuliim ve cebir olur. Eger Adem yasak agaca yakinlasmak suretiyle bir giinah islemis ise, Hazreti Ibrahim'in
bunda giinaht ne? Tanri ile konusan Musa'nin hatast ne? Nebi Nuh'un isyani ne? Dogru sozlii Yusuf'un
tugyani ne? Tanr1 Nebilerinin taksiri ne? iffetle muttasif Yahya'nin kusuru ne? Adem'in isledigi bir giinah
yiiziinden bu Nur mazharlarinin, Hazreti Mesih gelip de kendini feda eyliyerek iskencelerine son verinceye
kadar, elemli cehennem atesinde kavrulmalarina Tanr1 adaleti riza gosterir mi? Boyle bir diisiince hi¢ bir
kaide ve kanun cergevesine sigmaz. Boyle bir seyi hi¢ bir akil ve idrak sahibi kabul etmez. Hayir, maksat
evvelce de dedigim gibidir. Yani, Adem insanin ruhudur, Havva insanin nefsidir, Agac insanlik alemidir,
yilan insanlik alemine ilgidir. Gilinah olan bu ilgi, Ademin soyundan siirlip gitmistir. Sonra Hazreti Mesih,
Insanlar1 mukaddes nefesiyle bu ilgiden ayirarak giinahtan kurtardi, Hazreti Adem'deki bu giinah,
mertebelere nisbetledir. Bu ilgiden kiilli neticeler husule gelmis olmakla beraber, insanlik alemine ilgi ruhani
dlem yaminda giinah sayilir. lyilerin iyilikleri mukarreblerin kotiiliikleridir, sézii sabit olur. Cismani
kuvvetlerin ruhani kuvvetlere gore kifayetsiz olmasi1 gibidir. Cismani kuvvet ruhani kuvvet yaninda tam
manastyla zaaf sayilir. Ayni vechile, bedeni hayat melekiiti varliga ve ebedi hayata nazaran 6liim sayilir.
Nasil ki, Hazreti Mesih bedeni hayat i¢in 6liim tabirini kullanarak: **Birak oliiler kendi Sliilerini gdmsiinler"
demistir. Halbuki, bu sozii sdylerken bahis konusu kimseler hayatta idiler. Buna ragmen, bu tiirlii hayat
Mesih'in nazarinda 6liim idi.

Iste Tevrat'ta anlatilan Hazreti Adem hikayesinin ifade ettigi manalardan birisi budur. Diger manalari
¢ikarmak i¢in artik siz kendiniz diisiiniin, Selam iizerinize olsun!

XXXI
RUHULKUDUS'E LANET MESELESI

Sual : Metta Incil'inin on ikinci babinin otuz bir ve otuz ikinci ayetlerindeki: " Her kim insanogluna
karst soz sOyler ise bagislanacaktir; fakat kim Ruhulkudiis'e karsi sOyler ise, ne bu diinyada ve ne de
gelecekte o bagislanmiyacaktir." ayetinin izahi nedir? Cevap: Mukaddes Tanr1 mazharlarinda iki manevi
makam vardir: Birisi, giines kiiresi gibi, olan mazhariyettir. Obiirii, nur ve Tanr1 kemalleri ve Ruhulkudiis
mesabesinde olan cilve ve zuhurdur. Ruhulkudiis, Tanri feyzi ve kemalleridir. Tanr1 kemalleri giinesin ziya
ve hararetine benzemektedir. Giines, ancak sacilan 1siklariyla giinestir. Isiktan mahrum bir giines, giines
olmaz. Mesih'de, Tanr1 kemallerinin zuhur ve tecellisi bulunmasaydi, Yesu Mesih olmazdi. Bu mazhar,
kendisinde Tanr1 kemallerinin tecelli eylemesiyledir ki mazhardir. Tanr nebileri mazhardirlar. Onlara da
zahir olan Rabbin kemalleri, yani Ruhulkudiistiir. Bir kimse mazhardan uzak kagar ise, miitenebbih olmasi
ihtimali vardir; ¢linkii onun Tanr1 kemallerinin zuhuruna mazhar oldugunu tanimamis ve bilmemis olabilir.
Boyle bir kimse Ruhulkudiis demek olan Tanr kemallerinin kendisinden nefret ediyor ise, yarasa gibi
gilinesten bikmig olduguna delildir. Isiga karsi olan bu nefrete ¢are yoktur ve affolunmaz. Yani boyle bir
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adamin Allah'a yakin gelmesine imkan yoktur! Lambanin lambalig 1s1k iledir; 151k olmazsa lamba da olmaz.
Bir kimse lambanin 1sigindan nefret ediyor ise kor demektir; 15181 idrak edemez ve korliigli ebedi
mahrumiyet sebebidir. Surasi bellidir ki, insanlar mazharin sahsiyetinden bagis almayip ondaki
Ruhulkudiis'ten bagis alirlar. Simdi, bir kimse Ruhulkudiis'iin bagisi ile bagislanamaz ise, Tanr1 bagisindan
mahrum kalir; mahrumiyetin kendisi ise magfiretsizliktir.

Bu sebeple bir ¢ok kimseler zuhur mazharlarina diismanlik gostermislerdir. Bu gibiler, onlarin zuhur
mazhari olduklarini bilmiyorlardi. Sonradan bilince diismanlig1 birakip dost olmuslardir. Demek ki zuhurun
mazharina diismanlik ebedi mahrumlugu icap ettirmiyor, ¢iinkii bu diismanlik samdan diigmanlig1 gibidir.
Tanr1 lambasi 151811n ondan yandigindan haberi yoktur. Samdana diisman olan kimse, 151k diismani degildir;
samdanin 151k mazhar1 oldugunu goriip anlayinca, samimi bir dost kesilir. Hiildsa, samdandan uzaklik ebedi
mahrumluk dogurmaz. Boyle bir kimsenin sonradan miitenebbih olmasi ihtimali vardir. Isik diismanlig1 ise
ebedi mahrumluk dogurur ve caresizdir.

XXXII
CAGRILANLAR COK, SECILENLER AZ

Sual : Hazreti Mesih Incil'de: "Davet olunanlar gok fakat intihap olunanlar azdir."(1) buyurmus
oldugu gibi Kur'an'da da "diledigine kendi rahmetini tahsis eder" buyrulmaktadir. Bunun hikmeti nedir?
ayni riitbe ve makamda, ayni tarzda, ayni cins ve nevide tahakkuk etmezler. Varliklar arasinda mertebe farki
siif ayriligl, cins ve nevi ¢oklugu zaruridir; yani cansizlar mertebesi, bitkiler mertebesi, hayvanlar mertebesi
ve insan mertebesi bulunmasi kaginilmaz bir zarurettir; ¢iinkii varlik dlemi, yalniz insan ile diizenlenip
tekemmiil etmez. Keza,diinyada yalniz hayvan veya yalniz nebat veya yalniz cansiz varlik olsaydi, kainatin
arzettigi su hayranlik uyandirict manzara,su sasmaz diizen, su giizellik bulunmazdi. Varligin kemal libasina
biirlinebilmesi i¢cin mertebe ve makam, cins ve nevi farki bulunmasi zaruridir. Mesela, su aga¢ tamamiyle
meyveden ibaret olsa, nebatin kemali husule gelmez, nebatta kemalin tahakkuku i¢in yaprak, cicek, meyve
hepsi ldzimdir. Onun gibi de, insan viicuduna bakiniz: Onda iiyeler, organlar ve kisimlar arasinda ayirim
bulunmasi zaruridir. Insan viicudunun giizelligi ve miikkemmelligi kulagin, goziin, beynin ve hatta tirnak ve
kilin varligim gerektirir. Insan viicudu yalmz beyin, géz veya kulak olsa, bu ayni kusur olur. Mesel3,
sagsizlik, kirpiksizlik, tirnaksizlik, dissizlik ayni1 eksikliktir. Bunlar goze nisbetle duygusuz ve cemad veya
nebat hiilkmiinde olmakla beraber yokluklari insan viicudunda son derece ¢irkin ve kotidir. Varlik
mertebeleri bagka baska, ayr1 ayr1 ve kimisi kimisinden {istiin olduguna gore, insan gibi bazi seylerin en
yiiksek mertebeye secilmesi, nebat gibilerin orta mertebede birakilmasi ve cemad gibilerinin en alcak
kademeye konulmasi Cenab1 Hakkin irade ve mesiyyeti iledir. Simdi, insanin en yiiksek mertebeye tahsisi
Cenab1 Hak'kin bir fazlidir. Insan cinsine mensup fertler arasinda ruhani inkisaf ve melekdti tekemmiil
bakimindan goriilen fark dahi Rahman Hazretlerinin intihabi iledir. Ciinkii ebedi hayat demek olan iman,
adalet neticesi olmayip fazil eseridir. Sevgi atesinin sulesi incizap kuvveti iledir, toprak diinyasindaki galisip
cabalama ile degil. Calisip cabalama ile elde edilmesi miimkiin olan bir sey var ise o da sair bilgi, maltimat
ve kemalattir. O halde, Tanr1 Cemali'nin nuru, kendi gekici kuvvetiyle ruhu hareket ve vecde getirmesi
gerekir. Bu hikmete binaen:

“"Davet olunanlar ¢ok fakat intihap olunanlar azdir" buyrulmustur.Maddi varliklar kendi riitbe ve
makamlarinda begenilmemis, mahkim ve sorumlu degildirler. Meseld cansiz, cansizlar mertebesinde,
hayvan, hayvanlar mertebesinde ve nebat, nebatlar mertebesinde makbuldurler. Fakat kendi mertebeleri
dahilinde eksik kalirlar ise begenilmezler. Bulunduklar1 mertebe onlar i¢in kemal mertebesinin kendisidir.
Ama insan cinsine mensup fertler arasindaki fark iki tlirlidiir. Bir tiirliisii mertebe bakimindan olup bu fark
kotii goriilmez. Obiir tiirliisii ise imanlilik ve ikanhlik ile bunlarm yoklugu bakimindan olup bu fark kotii
goriiliir. Bu ikinci nevi fark begenilmez, ¢linkil boyle bir kimse nefsani arzularina uymak yiiziinden boyle bir
mevhibetten mahrum kalmis, Tanr1 sevgisi cazibesinin kuvvetinden meyus olmustur. insan her ne kadar
kendi riitbesinde memduh ve makbul ise de, o riitbeye mahsus kemallerden mahrum kalinca eksiklik kaynagi
olur ve iste bu bakimdan sorumludur. (1) Matta Incili, Bab: 22, Ayet:14

XXX
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RIC'AT

Sual : Ric'at, doniip geri gelme meselesini beyan buyurunuz. Cevap: Cemali Miibarek bu meseleyi
Ikan'da uzun uzadiya bahis mevzuu etmislerdir. Okuyunuz, bu meselenin hakikatini acik agik anlarsiniz.
Madem ki soruyorsunuz, ben de birazcik izah edeyim.

Bu meseleyi Incil'den ele alalim. Incil'de yazildigina gére, Zekeriya oglu Yahya ortaya ¢ikarak halka
Tanr1 padisahligin1 miijdeleyince, ona: **Sen kimsin? Gelecegi haber verilen Mesih misin?" diye sordular.
“Ben Mesih degilim" dedi. Bunun iizerine: ““Yoksa sen Iliya mism?" diye sordular. Bu defa da *‘Hayr"
cevabmm verdi. Zekeriya oglu Yahya'nin haber verilen Ilya olmadigi bu beyandan anlasiliyor. Obiir yandan,
Hazreti Mesih tecelli giinii, Tabor daginda bulunurken, Zekeriya oglu Yahya'min gelecegi bildirilen Ilya
oldugunu sdyliiyor. Nasil ki Markos Incili'nin dokuzuncu babimin on birinci ayetinde:

“Ondan sorup dediler: Yazicilar nigin; Once Ilya gelmelidir diyorlar? O da onlara dedi: Gergi Ilya
once gelip her seyi yerine kor; ve ¢ok seyler cekip tahkir olunacak diye Insanoglu hakkinda nasil yazilmistir?
Fakat ben size derim: Hem Ilya geldi, hem de kendi hakkinda yazilmis oldugu gibi, her 1stediklerini ona
yaptilar." deniliyor. Yine Metta Incili'nin on yedinci babinin on iigiincii ayetinde:

“Isa'nin kendilerine vaftizci Yahya icin soyledigini sakirtler o zaman anladilar" Simdi, bakiniz:
Vaftizci Yahyadan Iliya olup olmadigi sorulunca, ““Hayir, degilim" diyor; incil'de ise, Vaftizci Yahya'nin
gelecegi haber verilen Ilya oldugu yazili olup Mesih'te bunu teyit ediyor. Su halde, Hazreti Yahya, Hazreti
Ilya idiyse, nigin “*Ben Ilya degilim" dedi? Yok eger ilya degildiyse, nasil oluyor da Hazreti Mesih "O ilya
idi" buyuruyor.

Burada goz oniinde tutulan sey, sahsiyet olmayip kemalatin hakikatidir; yani Ilya Hazretlerinde
bulunan kemaller ayniyla Vaftizci Yahya'da tahakkuk eylemistir. Su halde, gelecegi bildirilen ilya hazretleri
Vaftizci Yahya idi. Burada g6z 6niinde tutulan sey, zat olmayip evsaftir. Mesela gegen sene bir giil vardi, bu
sene de giil agmigtir. Ben: "Gegen seneki giil tekrar geldi." derim. Bdyle diyerek gegen seneki giiliin ayni
sahsiyetle geldigini sOylemek istemem. Bu seneki giil gecen seneki giiliin vasiflari, yani ayni renk, ayni
koku, aynm sekil ve letafeti haiz oldugundan, gecen seneki giil geldi, bu giil o giildiir, denir.

Bahar gelir: Gegen seneki bahar yine geldi deriz; ¢linkii gecen seneki baharda bulunan seyler bu
baharda da mevcuttur. Onun icin Hazreti Mesih: “"Ge¢mis peygamberler zamaninda vukua gelen biitlin
seyleri goreceksiniz" buyuruyor.

Baska bir izah daha: Gegen senenin tohumu ekildi, dal ve yaprak husule geldi, cicek acti, meyve
verdi, sonra yine tohum oldu. Bu ikinci tohum ekilir ise, agag biter; tekrar o dal, o yaprak, o gigek ve o
meyve doniip gelir. Meydana yine bir agac cikar. Ilki tohum ve sonu tohum oldugu icin, tohum ric'at etti,
doniip geri geldi deriz. Agacin yapisinm teskil eyliyen maddeyi gbz oniinde tutar isek, ikinci agag, birinci
agacin ayni degildir, ¢igegi, yapragi ve meyveyi goz oniinde tutar isek, ayni rayihayi, tat ve letafeti buluruz.
Su halde, agacla ilgili kemalat avdet etmistir. Ayn1 vechile, sahsa bakar isek, baska bir sahis goriiriiz;
gbzliimiizii sahistan kaldirip vasiflara ve kemale bakar isek, ayni evsaf ve ayni kemalin avdet ettigini goriiriiz.
Simdi Hazreti Mesih: “'Bu ilya'dir" demekle “Bu sahis ilya'daki ahlak, kemalat ve fuyuzata sahiptir"
hakikatini ifade eylemek istemistir. Obiir yandan, Vaftizci Yahya: “Ben Ilya degilim" demistir. Hazreti
Mesih, ilya ile Yahya'nin haiz bulunduklar1 ahlak, evsaf, kemalat ve fuyuzati gz éniinde bulunduruyordu.

Yahya ise kendi madde ve sahsiyetini géz dniinde bulunduruyordu. Iste bir 6rnek: Su lamba gegen
gece vardi, bu gece de yaniyor, gelecek gece de yanmakta olacaktir. Bu geceki lamba diin geceki lambanin
aynidir. Diinkii bu giin doniip gelmistir deriz. Maksat 1s1ktir; yag, fitil ve samdan degil. Biitiin bu seyler
Ikan'da genisce anlatilmustir.

XXXIV

“SEN KAYASIN VE BEN KIiLISEMi SENIN UZERINE BINA EDECEGIM" AYETININ
TEFSIRI
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Sual : Metta Incil'inde Petrus'a hitaben: " Sen Kayasin ve Ben kilisemi bu kaya iizerine bina
eyliyecegim." buyruluyor. Cevap: Mesih'in bu s6zii, Petrus'un séziinii tasdik i¢in sdylenmistir. Petrus: *"Ben
inaniyorum ki Sen diri Tanrmin oglusun" deyince, Mesih de: “Sen Keyafa (Ibranice kaya) sin ve ben
kilisemi bu kayanin iizerine bina edecegim" demistir. Hazreti Mesih'in sualine karsi, digerleri kimisi, **Sen
Ilyasin", kimisi **Sen Vaftizci Yahyasm", kimisi *“Sen Eremyasin", veya “*Nebilerden birisin" diye cevap
verdiklerinden, Petrus tarafindan verilen cevabin dogrulugunu kinaye yoluyla tasdik etmek istemistir. Iste
bunun i¢in bu havarinin ad1 Kaya (Petrus) olmak miinasebetiyle *"Sen Kayasin ve Ben kilisemi senin iizerine
bina edecegim." buyurmuslardir. Yani: Mesih'in, diri Tanrinin oglu oldugu hakkindaki inanisi, Tanr1 dininin
temelini teskil edecek, Tanr seriati1 demek olan Tanr kilisenin temeli bu inanis lizerine kurulacaktir. Yoksa
Petrus'un mezarinin Roma'da bulundugu bile siiphelidir. Bazilarina gére Antakya'dadir.

Bundan sarfinazar, bir kisim papalarin amellerini Hazreti Mesih'in seriati ile karsilagtiralim. Hazreti
Mesih ¢olde a¢ ve ¢iplak ot yiyip geginir, bir kimsenin hatirin1 kirmamaga g¢aligirdi. Papa ise miicevherli bir
arabaya kurulur biiyiik bir azamet igerisinde bu diinyanin biitiin zevklerini tatmakla vakit gegirir.

Filvaki bu papalardaki nimet ve hodbinlik kirallarda bile yoktur. Mesih hi¢ kimsenin hatirini
kirmamustir, bazi papalar ise bir ¢ok sugsuzlarin canina kiymaktan ¢ekinmemislerdir. Tarih sahifelerini
karistirir iseniz; papalarin diinyevi saltanat icin ne kadar kan doktiigiinii goriirslinliz. Kainatin sirlarini
kesfeyliyen nice ilim ve irfan erbabi ve insaniyetperver kimseler bu papalar tarafindan baski altina
alinmuslar, aykir fikir ve akidelerinden otiirii hapsedilmisler, yok edilmislerdir. Papalardan niceleri hakikat
ile miicadele etmiglerdir. Bir Mesih'in tevsiyelerine bakiniz, bir de papalarin gidislerini yoklayimiz. Arada bir
benzerlik gorebilir misiniz? Biz her hangi bir kimseyi karalamayi hos gérmeyiz, yoksa Vatikan tarihinin
sahifeleri ¢ok acayiptir. Belirtmek istedigim hakikat sudur ki, Mesih'in tavsiyeleri baska bir sey, papa
hiikiimetinin davraniglari baska bir sey birbirlerine asla uymaz. Bakiniz, ne kadar protestan 6ldiirdiiler, hep
papanin fetvasiyla idi. Ne zuliimler ve sitemler reva gordiiler, ne kadar iskence ve eziyet ettiler. Mesih'in
rayihasi hi¢ bu amellerden koklanir mi1? Tanrtya yemin olsun ki, hayir. Bunlar Mesih'e itaat etmediler. Su
kargida resmi bulunan Barbara Azizesi ise Mesihe itaat edip onun izinden yiiriimiis ve tavsiyelerine riayet
gostermistir. Papalar arasinda Mesih'in izinde yiiriimiis olan miibarek kimseler de vardir. Bilhassa miladin ilk
asirlarinda, ortada heniiz diinyevi izzet ve servet vesileleri bulunmaz ve Tanri imtihanlar1 biitiin siddetiyle
hiikiim siirerken, boyle miibarek papalar goriilmiistiir. Fakat sonradan saltanat vesileleri meydan alip diinyevi
izzet ve saadet imkanlar1 hasil olunca, papa hiikiimeti Mesih'i tamamiyle unuttu. Diinyevi, azamet, rahat ve
nimet ile mesgul oldu; adam Sldiirmege, ilim ve irfanin intisarina karst durmaga basladi, fen erbabina eziyet
etmege koyuldu. Bilgi 1518min 6niine perde gerdi; idam ve yagma fetvalar1 ¢ikardi, binlerce ilim ve irfan
erbabini, binlerce sugsuz ve giinahsizi Roma zindanlarinda ¢iiriittii. Boyle bir gidis, boyle bir muamele
karsisinda Mesih'in halifeligi nasil tasdik edilebilir? Papa hiikiimet kiirsiisii her vakit ilim ile ¢ekismede
bulunmustur. Hatta bu yiizden Avrupada dinin ilme diisman oldugu, ilmin din temelini kazidigi herkesin
teslim eyledigi bir hakikat haline gelmistir. Halbuki, Tanr1 dini hakikatin miirevvici, ilim ve marifetin
miiessisi, hikmetin tesvik edicisidir. Tanr1 dini insan cinsinin medenilesmesinde, kainat sirlarinin kesfinde,
diinyanin aydinlanmasinda en biiyiik amildir. Bu boyle iken, nasil olur da ilim ile miicadelede bulunur? Tanr1
korusun bizi, bdyle bir seyi aklimiza bile getirmekten! Bilakis Tanr1 katinda ilim insanin en biiyiik iftihari,
beseri kemalatin en sereflisidir. ilim ile ¢ekismek cehildir, ilim ve fenden nefret eyliyen insan olmayip
suursuz hayvandir. Ciinkii bilgi 1siktir, diriliktir, mutluluktur, miikemmelliktir, giizelliktir, Tanr1 esigine
yakinliktir, insanlik aleminin seref ve iftiharidir, Tanrinin en biiyiik ihsanidir; ilim, hidayetin kendisidir, cehil
ise dalaletin 6ziidiir. Ne mutlu o kimselere ki giinlerini ilim tahsili, kdinat sirlarinin kesfi hakikatin tetkiki ile
gecirirler. Vay o kimselere ki cahil kalmaga razi olurlar, su veya bu taklide sarilarak goniillerini hos tutarlar,
cehaletin en asag1 basamaklarina diigerler ve dmiirlerini bosa gecirirler.

XXXV
KAZA VE KADER

Sual : Bir kimseden bir amelin meydana gelmesine Tanrinin ilmi taalluk eder ve boyle bir amelin o
kimseden sadir olacagi mahfuz olan mukadderat levhinde yazilir ise, muhalefet miimkiin miidiir? Cevap: Bir
seyi bilmek o seyin vukuuna sebep degildir. Tanrinin zati bilgisi her seyin, 6ziiniin olugsmasinda evvel veya
sonra, farksizin, kapsar, fakat bu bilgi onlarin viicude gelmesine sebep degildir. Bu, Tanr1 kemalidir.
Tevratta, Tanr1 vahyi ile, nebilerin dilinden, ileride bir zuhur vukubulacagi haber verilmis olmas1 da Hazreti
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Mesih'in zuhuruna sebep olmamustir. Gelecegin gizli sirlar1 nebilere vahiy ile kesfolunmus ve onlar vaki
olacak seylere vakif olarak haber vermislerdir. Bu 1ttild ve haber, olaylarin vukuuna sebep olmamustir.
Meseld, bu gece herkes biliyor ki yedi saat sonra giines dogacaktir. Biitiin halkin bunu bilmesi, giinesin
dogmasina sebep teskil etmez. Su halde, Tanrinin imkan sahasindaki bilgisi de esya suretlerinin husuliine
sebep degildir; Bu bilgi gegmis, simdi ve gelecek zamanlardan miinezzeh olup esyanin ayni tahakkukudur,
yoksa esyanin tahakkuku sebebi degildir. Kezalik, kitap'ta bir seyin yazilmis veya anilmis olmasi da o seyin
varligina sebep olmaz. Nebiler, soyle bdyle olacagmma Tanri vahyi ile muttali olmuslardir. Mesela,
Peygamberler, Mesih'in sehit olacagini Tanr1 vahyi ile 6grenerek haber vermislerdir. Simdi, nebilerin bunu
bilmeleri ve haber vermeleri Hazreti Mesih'in sehit olmasina sebep olmustur, denibelir mi? isin dogrusu, bu
1tt1ld nebilerin kemali olup sehitligin husuliine sebep degildir. Heyet alimleri, su kadar zaman sonra giines
veya ay tutulacagini astronomik hesaplarla biliyorlar. Bu hadiselerin bu suretle 6nceden kesfi, tabii glinesin
veya ayin tutulmasina sebep olmaz. Bu, temsil yoniinden olup tasvir degildir.

UCUNCU KISIM

TANRI MAZHARLARININ ALAMETLERI VE KEMALLARI

XXXVI
BES TURLU RUH

Bil ki, bes tiirlii ruh vardir: 1- Nebat ruhu: Bu tiirlii ruh,yiice Tanrinin takdir ve tedbiri ile unsurlarin
bilesiminden ve maddelerin karisimindan ve ayni zamanda bagka wvarliklarla karsiliklt tesir ve
baglantilarindan husule gelen bir kuvvettir; bazi ciiziilerin terkibinden tiireyip meydana ¢ikan elektrik gibi.
Bu enerjiyi meydana getiren ecza ve elemanlar birbirinden ayrilip dagilinca, bu nesviinema kuvveti de zail
olur. Mesela elektrigin ciiziileri birbirinden ayrilir ayrilmaz elektrik kuvveti de dagilir ve yok olur. Buna
nebat ruhu denir.

2- Bundan sonra hayvan ruhu gelir. Vakia bu da dyledir, bu da elemanlarin bilesiminden ve
karigimindan meydana gelir, fakat bundaki bilesim daha mitkemmeldir. Kudretli Rabb'in takdiri ile tam bir
imtizag hasil olarak duygu kuvvetinden ibaret hayvani ruh meydana gelir. Bu tiirlii ruh goriilen, bakilan,
isitilen, tadilan, koklanan ve dokunulan mahsus hakikatleri idrak eder. Bu da bilesik ciiziilerin ayrilmasi ve
ayrismasi lizerine tabiatiyle mahv olur. Su lambaya bakiniz: Yag, fitil ve ates bir araya gelince aydinlik hasil
olur, fakat yag biter veya fitil yanarsa aydinlik da yok olur.

3- Simdi gelelim insan ruhuna: Insan ruhu, billiir ve giinesin feyzine benzer; yani unsurlar insan
bedeninde en miikemmel bir surette bilesmis ve imtizag eylemistir. insan cismi, terkip miikemmeliyeti
bakimindan mevcudat arasinda en yiiksek mevkii isgal eder. Insan cismi de hayvani ruh ile nesviinema bulur.
Bu miikemmel cisim ayna gibidir, insan ruhu ise giinese benzer; billir kirilacak olur ise, giinesin feyzi
bakidir, ayna yok olur ise, glinesin suasina zarar gelmez, o bakidir. Bu tiirlii ruh, biitiin esyay1 saran kesfedici
kuvvettir. Biitiin su goérdiiglin sanat eserlerini, endiistri harikalarini, kesifleri, bliyiik biiylik tesisleri ve mithim
tarihi hadiseleri kesfedip goriinmiyen alandan manevi bir kuvvet vasitasiyla goriinen alana ¢ikaran iste bu
ruhtur. Yerde oldugu halde gokte kesfiyat yapar, bilinen ve gozle goriilen hakikatlerden bilinmeyen seyleri
bulup cikartir, kendisi meseld Kolomb gibi, bu yarimkiirede oturdugu halde, akil kuvvetiyle 6biir yarim
kiireyi, yani o vakte kadar mecghul ve oOrtiilii kalan Amerika'y1r kesfeder. Agir bir cisim olan insan, kendi
buldugu vasitalarla ucar, agir yiiriyiislii oldugu halde, icat ettigi vasitalarla, Doguyu ve Batiy1 biiyilik bir
stiratle dolasir. Hasili, bu her seyi i¢ine alan bir kuvvettir. Ama insan ruhunun iki cephesi vardir: Rahmani ve
seytani. insan ruhunda biiyiik bir kemale erme istidad: oldugu gibi biiyiik de bir gerilik kabiliyeti vardir;
faziletleri elde ederse imkén aleminin zirvesine ulasir ve eger ¢irkin vasiflarla vasiflanmis olur ise varliklarin
en al¢agi olur.

4- Ruhun dordiincii tlirlisine Semavi Ruh denir. Bu ruh, iman ruhudur. Rahmani feyizdir.
Ruh'ul'kuds'iin iiflemesinden dogan bu ruh, Tanr1 kuvvetiyle, ebedi hayata gotiiriir. Bu ruh, zemini insam
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semavi yapar. Eksik insani biitiin kilar, kirliyi aritir, susmusu soyletir, nefsani arzulara kapilmis kimseyi
nezih bir hale koyar, cahili 4lim yapar.

5- Ruh'ul'’kudstiir. Ruh'ul'kuds, Hak ile mahluk arasinda vasitadir; giinese karsi tutulan ayna gibidir.
Saf bir ayna nasil giinesten 151k alir ve baskalarin1 aydinlatir ise, 6yle de Ruh'ul'kuds gerceklik giinesinden
aldig1 kudsiyet 1siklarin1 temiz varliklara ulastiran bir vasitadir. Ruh'ul'kuds biitiin Tanr1 kemalleri ile
muttasiftir, ne zaman zuhur ederse, diinya yenilenir, yeni bir devir acilir, insanlik yeni bir elbiseye biiriiniir.
Ruh'ul'kuds'iin goriiniisii, ilkbaharin gelisine benzer, ne zaman gelirse diinyay:1 bir halden baska bir hale
koyar. Bahar mevsiminin gelmesi {izerine, kara toprak yesillenir, daglar ve kirlar senlenir, tiirli giizel kokulu
cicekler biter. Agaglar canlanir, tath meyveler meydana gelir, yeni bir devir kurulur, Ruh'ul'’kuds'iin zuhuru
da bunun gibidir; ne zaman goriiniir ise, insanlik alemini yeniler, insanlara yeni bir ruh verir, varlik diinyasim
yeni bir elbiseye biirlindiiriir. Cehalet karanligini dagitir, kemalat nurlarim1 parlatir. Mesih bu kuvvet
vasitasiyla devri yenilemis, ruhani bahar biitiin letafet ve teravetiyle insanlik diinyasinda ¢adir kurmus, cana
can katan tath esigli riizgarlar nurlular {izerine giizel kokular sagmistir. Cemali Miibarek'in zuhuru da bahar
mevsimi gibi idi. O, ilkbahara benziyen bu gelisi ile, mukaddes hos kokularini yaymis, ebedi hayat
ordularinin basmma gecerek melekiiti bir kuvvet ile Tanri saltanati tahtin1 diinyanin gobeginde kurmus,
Ruh'ul'kuds vasitasiyla insanlar dirilterek yeni bir devir agmugtir.

XXXVII

ULUHIYET ANCAK TANRI MAZHARLARI VASITASIYLA TANINABILIR

Sual : Uldhiyetin hakikati ve Onun Rabbani Matlalara ve Rahmani Masriklara taalluku nasildir?
Cevap: bil ki, Ulfihiyetin hakiki ve Ahadiyet zatinin kiinhii sirf tenzih ve mutlak takdisdir: O her sitayisten
miinezzeh ve miiberradir. Varligin en yiiksek mertebesi ile ilgili biitiin vasiflar o makamda kuruntudan bagka
bir sey degildir. O, idrak olunmaz ve yaklagilmaz gaypdir; tavsif ve tarife gelmez mutlak zat'tir; ¢linkii
Tanrinin zatt muhittir (¢evreleyendir), biitiin kainat ise muhat(gevrelenen); elbette ki muhit muhattan
bliyiiktiir. Su halde, muhat muhiti anliyamaz. Onun hakikatini idrak edemez. Akillar ne kadar ilerlerse ve
idrakin son derecesine de erigse, kavrayiglarinin sinirt Tanri'nin ancak yaratilis alemindeki eserlerini ve
sifatlarini miisahede eder; yoksa Hak alemini degil. Zira Hak alemi onlarin idrakinin ebediyyen digindadir.
Ahadiyet sultaninin zat ve sifati kudsiyetin yiiceliginde olup akil ve idrakin o makama yolu yoktur. Yol
kapali ve talep reddedilmis.

Surasi agik bir hakikattir ki, insanin idrak eyledigi sey insan varliginin fer'idir ve insan ise Rahmanin
bir ayetidir; ayetin fer'i, ayetin mucidini nasil kavriyabilir? Yani, insan varliginin fer'i olan idrak, hi¢ bir
vakit Tanr1 taaldyr anliyamaz. Bunun igin, Ulhiyetin hakikati biitiin idraklerden gizli ve biitiin insanlarin
akillarindan ortiiliidiir. O makama yilikselme imkansiz ve muhaldir. Goriiyoruz ki her alt astin idrakinden
acizdir. Mesela, tas, kerpi¢ ve aga¢ ne kadar da yiikselseler insanin hakikatini idrak edemezler; hepsi yaratik
olmakla beraber, gérme kuvvetini, igitme kuvvetini ve diger hasseleri tasavvurdan acizdirler. Su halde,
mahluk olan insan Yaradanin mukaddes zatini nasil anliyabilir? Idraki o makama gétiirecek bir yol, o
makama kadar uzanabilecek bir ifade ve o makami andirabilecek bir isaret yoktur. Toprak zerresinin pak
cihan ile isi ne? Sinirl aklin sirsiz alem ile ne ilgisi olur? Akillar onun idrakinden aciz, ruhlar onun izahina
erisemez. Gozler Onu gormez, O ise gozleri goriir; O latiftir, her seyden haberlidir". Onun i¢in bu
makamda ne sdylense eksik, ne kadar tarif ve tavsifte bulunulsa kifayetsiz, her ne diisiiniilse beyhude ve her
derinlesme gegersizdir.

Fakat bu Cevherler Cevherinin, Hakikatler Hakikatinin ve Sirlar Sirrinin varlik dleminde tecellileri,
israklar1, zuhurlar1 ve goriiniisleri vardir. Isrdkin matlalar1, tecellinin tecelligahlar1 ve zuhurun mazharlari;
Mukaddes Tanri zatinin aynalari mesabesinde olan mukaddes matlalar, kiilli hakikatler ve Rahmani
varliklardir. Hak'kin biitiin kemalleri, feyiz ve tecellileri mukaddes mazharlarin hakikatinde asikardir. Bunun
Ornegi glines ve aynadir. Giines, biitiin kemalat ve fuyuzati ile saf ve latif bir aynaya vurur. Bu aynalar i¢in
giinesin mazharlar1 ve israk neyyirinin matlalaridir denir ise, maksat giinesin kendi mukaddes yiiceliginden
inip aynada tecessiim eyledigi veya o sinirsiz hakikatin bu gozle goriiliir yerde sinirlandigi degildir. Boyle bir
seyi diisiinmekten Tanri'ya siginir ve magfiret dilerim. Boyle bir inang, Uliihiyetin tecessiimiine inananlarin
inancidir.
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Fakat biitiin vasiflar, 6vgiiler ve sitayisler bu mukaddes mazharlara racidir; yani Tanr1 hakkinda, ne
gibi vasiflar, sitayisler, isimler ve sifatlar kullanir isek, climlesi bu Tanr1 mazharlarina racidir. Tanr1 zatinin
hakikatine hi¢ kimse akil erdirememistir ki ona dair her hangi bir isarette bulunabilsin, bir s6z sdyliyebilsin
veya onu soOyledir, boyledir diye anabilsin. Binaenaleyh, insanin isimler, sifatlar ve kemaller hakkinda
bildigi, buldugu veya anladig: seyler hep mukaddes mazharlara ait olup onun icin bagka bir yere gidecek yol
yoktur. Yol kesilmis ve talep reddedilmistir.

Obiir yandan, Uldhiyetin hakikati i¢in bazi isimler ve sifatlar kullaniriz. Onun gériiciiliigiinii,
isiticiligini, giliciinii, diriligini, bilgisini 6veriz. Bu isimlerin ve sifatlarin isbati, Hak'kin kemallerini isbat i¢in
olmayip onun eksikliklerden tenzihi i¢indir. Madde alemine bakinca, cehlin bir eksiklik ve bilginin bir kemal
oldugunu goriiriiz; onun i¢in, Tanrinin mukaddes bir kemal oldugunu goriiriiz; onun i¢in, Tanrinin mukaddes
zat1 her seyi bilicidir, deriz. Aczin bir eksiklik, kudretin bir kemal oldugunu miisahede ederiz; onun i¢in,
Tanrmin mukaddes zati her seye giicli yetendir deriz. Bdyle, diyerek Tanrinin biliciligini, goriiciiliglinii,
isiticiligini, giiclinii ve diriligini oldugu gibi anliyabildigimiz iddiasinda bulunmak istemeyiz; ¢linkii bu bizim
idrakimizin tistiindedir, ¢ilinkii Tanr1 zatinin isimleri ve sifatlar1 zatin aynidir, zat ise idraklerin iistiindedir;
eger zatin ayni olmasaydi, o zaman kadimlerin birden ziyade olmas1 gerekir, zat ile sifatlar1 birbirinden ayirt
eden miimeyyizlerin de varligi kabul edilerek bunlarin da kadimligi neticesine varilirdi. Bu takdirde
kadimlerin sonsuz teselsiilii icap eder ki bunun hatali oldugu giin gibi agiktir. Simdi, biitiin bu vasiflar
isimler, sitayisler ve dvgiiler zuhur mazharina racidir; ondan baska ne diisiiniiliir ve tasavvur edilirse sirf
kuruntudur; ¢iinkii bizi o yaklasilmaz gaybe gotiirecek bir yol yoktur. Buna binaendir ki, denilmistir: " ‘kendi
kuruntularimiza gore biitiin inceliklerinizle belirttiginiz biitiin seyler sizin kendi yarattiginiz seyler olup yine
kendinize doniip gelir".

Tanrmin ne oldugunu anlamak ister ve onun i¢in zihnimizde bir suret verecek olur isek, bu suret
muhat (¢evrelenen) ve biz muhit (cevreleyen) oluruz; elbette ki muhit muhattan biiyiiktiir. Su halde, agik bir
gercek karsisindayiz: Mukaddes mazharlardan baska bir Tanri hakikati tasavvur eder isek, bu sirf kuruntu
olur; ¢linkii hayal ve suur dis1 olan Tanr1 hakikatine gotiiren hig bir yol yoktur. Bu sahada aklimiza gelen ve
gelebilen her sey kuruntudur. Bakimiz: Milletler ve iimmetler kuruntu ¢evresini donmekte olup, fikir ve
tasavvur putlarina tapiyorlar da farkinda bile degiller; onlar kendi kuruntularini idraklerden mukaddes ve
isaretlerden miinezzeh hakikat saymaktadirlar.

Onlar kendilerine tevhit ehli, baska milletlere putcu goziliyle bakarlar; halbuki putun hi¢ olmazsa
cansiz bir varligi var, insan fikir ve tasavvurunun putu ise kuruntudan bagka bir sey olmayip cansiz bir
varlig1 bile yoktur. Ibret aliniz ey goriir goz sahipleri!

Bil ki: Kemal sifatlari, Tanr1 feyzinin tecellileri ve vahyin nurlar1 istisnasiz biitliin Tanri
mazharlarinda zahir ve mevcuttur. Fakat Tanrinin ulu Kelimesi Mesih Hazretleri ile Tanririn Ulu Adi Cemali
Miibarek'te tasavvura sigmayan bir zuhur ve meydana ¢ikis vardir. Cilinkii onlarda kendilerinden dnce gelen
mazharlarin biitiin kemalleri fazlasiyla mevcuttur; onlardaki kemaller, 6biir mazharlari tabi sirasina koyacak
derecede biiyiiktiir. Mesela, biitiin Israil peygamberleri Tanr1 vahyine mazhar idiler; Hazreti Mesih de
kendisine vahiy inen bir mazhar idi; fakat Tanr1 kelimesine inen vahiy Isaya'ya Yeremya'ya ve Ilya'ya gelen
ilham ile hi¢ kiyas edilebilir mi? Bakiniz 151k denilen sey esir maddesinin dalgalanmasindan ibaret olup goz
siniri lizerinde tesir yapar ve bundan da goérme husule gelir. Simdi, lambadaki alevde esir maddesinin
dalgalar1 oldugu gibi giineste de esir maddesinin dalgalari mevcuttur; fakat giinesin 15181 nerede, yildiz ve
lambanin 15181 nerede? insan ruhunun heniiz cenin halinde iken de tezahiirleri var ¢ocukluk, erginlik ve
olgunluk ¢aglarinda da tezahiirleri var. Ruh ayni ruhtur; fakat cenin halinde iken isitme ve gérmesi olmadig1
halde erginlik ve olgunluk mertebelerinde bu hasseler biitiin kuvvetleriyle tezahiir eder. Tane yeni bittigi
sirada yapraktir, nebat ruhunun goriindiigii yerdir; meyve merhalesine erisen tane de o ruhun yani nesviinema
kuvvetinin biiylik tezahiiriine mazhardir; fakat yaprak makami nerede, meyve makami nerede? Her ikisi de
tek bir nebati ruh sayesinde nesviinema bulmakla beraber, meyveden binlerce yaprak husule gelir. Dikkat
ediniz: Hazreti Mesih'teki fezail ve kemalat ile cemali Miibarekteki israkat ve tecelliyat nerede, Hezkiyel ve
Samuel gibi Israil nebilerindeki fezail nerede? Gergi ciimlesi de Tanr1 Vehyine mazhardir; fakat arada kiilli
fark vardir.

XXXVIII
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TANRI ZUHURU MAZHARLARININ UC MERTEBESI

Bil ki: Mukaddes Tanr1 mazharlarinin sonsuz kemaller makamlar1 var ise de, onlarda baslica ii¢
mertebe mevcuttur. Birinci mertebe cismanidir; ikinci mertebe insani mertebedir, nefs-i natikadir; Ggiincii
mertebe ise 1lahi zuhur ve Rabbani cilve riitbesidir.

Cismani makam unsurlarin birlesmesinden viicuda gelir ve muhdestir (1); her terkibin tahlile
ugramasi zaruridir. Muhtelif unsurlardan meydana gelen bir biitiiniin dagilmamasina imkan yoktur.

Ikinci makam: Nefs-i natitka makami olup insamn hakikatidir. O da muhdestir. Mukaddes Tanri
mazharlar1 bunda biitiin insan cinsi ile miisterektirler. Bil ki: Insan ruhu yer yuvarlag iizerinde siirmekte olan
bir ¢ok asirlardan ve devirlerden beri mevcut olmakla beraber hadistir. Bu ruh Tanri'min bir ayetidir: Onun
i¢cin bir kere viicut bulduktan sonra ebedidir. Insan ruhunun baslangic1 var ise de sonu yoktur. Insan ruhu,
sonu gelmiyen bir sona kadar bakidir. Kezalik, arz kiiresinde bulunan mevcut neviler hadistir; ¢iinkii bir
vakitler yeryliziinde biitiin bu gordiigiimiiz neviler ve hatta arz kiiresi bile mevcut degildi; bununla beraber,
varlik alemi mevcut idi; ¢iinki, varlik alemi arz kiiresine miinhasir degildir. Hasili, insan ruhu hadis (2)
olmakla beraber baki, ebedi ve siirekli. Ciinkii, nesne alemi insana nisbetle eksiklik alemi olup insan alemi
nesnelere nisbetle kemal alemidir. Eksiklik kemal derecesine erisince, ebedilik kazanir. Bu sdyledigim
misaldir, siz maksadi anlaymiz. (1)-(2) Yeni ¢ikan,eskiden ve kadim olmayip sonradan olan.

Uciincii makam: 11ahi zuhur ve Rabbani tecilli makamidir. O, Tanr1 kelimesidir, ebedi feyizdir,
Ruhulkudiistiir. Onun ne baglangic1 var ne sonu; ¢iinkii evvellik ve sonluk imkan alemine goredir. Hak
alemine gore degil. Hak katinda baslangi¢ ayni sondur ve son ayni baslangictir. Giin, hafta, ay, yil, diin ve
bugiin arz kiiresine gore olup giineste bdyle seyler yoktur. Orada ne diin ne bugiin ne yarin ne ay ne yil
denilen seyler var, hepsi esittir. Ayni vechile, Tanr1 kelimesi biitiin bu seylerden miinezzeh olup madde
alemindeki sinirlardan, kayit ve kanunlardan 4zadedir, niibiivvetin hakikati, Tanr1 kelimesi ve tam Tanri
mazhariyeti olup, baslangictan ve sondan aridir. zehtir, fakat bu makamin parlayislari, giineste oldugu gibi,
birbirinden farklidir. Meseld, Mesih burcundaki dogus son derece parlak bir dogus idi. Bu, bakidir, ebedidir.
Bakiniz, bu diinyaya nice cihangir padisahlar gelmis, nice memleket idaresinde tedbir sahibi vezirler ve
emirler gelmistir. Onlar varlik sahasindan silinip gittikleri halde, Mesih'in nesimi durmadan esmede, 15181
parlamada, ahengi yiikselmede, bayragi dalgalanmada, askeri savagsmada, hatifi (1) seslenmede, bulutu inci
yagdirmada, simsegi cakmada, tecellisi goz kamastirmada, cilvesi parlamada; onun golgesinde bulunup 15181
ile aydinlananlar da boyle.

Boylece, Tanr1 zuhuru mazharlarinda {i¢ makam bulundugu belli oldu: Beser makami, nefs-i natika
makami ve Tanr1 zuhuru ve Rahmani cilve makamidir. Ancak beser makami pargalanir, yalniz nefs-i natika
makaminin baslangici olmakla beraber sonu yoktur; ebedi hayatla miieyyiddir. Mesih'in: “*Baba oguldadir"
diye ifade buyurdugu mukaddes hakikat ise baslangi¢csiz ve sonsuzdur. Baslangi¢, agiklama makamidir.
Aciklama vukuundan Onceki susma, uykuya benzetilmistir. Uyumakta olan bir kimse s6z sdylemege
baglayinca uyanmig gibi olur. Uykuda bulunan bir kimse uyaninca yine ayni sahistir. Onun makaminda,
yiiceliginde, yiiksekliginde, 6ziinde ve yaradilisinda her hangi bir degisiklik vukua gelmemistir. Siik{t
makami uykuya, zuhur makami ise uyanikliga benzetilmistir. insan, ister uyur ister uyamik, ayni insandir.
Uyku ve uyaniklik zaman ile ilgili birer halettir. Siik{it zamanina uyku, zuhur ve davete baslamaga ise
uyaniklik tabir buyrulmustur. Incil'de, “*Bidayette Kelime mevcut idi ve o kelime Tanrinin katinda idi"
buyrulmustur. Simdi, Hazreti Mesih, mesihlik makamina ve sahip oldugu kemallere ancak vaftiz olundugu
sirada Ruhulkudiis'iin bir giivercin seklinde inmesi iizerine ermistir, demek dogru olmaz. Hakikat sudur ki,
Tann kelimesi ezelden kendi kudsiyetinin yiiceliginde bulunmus ve bulunacaktir. (1) Goériinmeden seslenen
melek

XXXIX
TANRI MAZHARLARININ CISMANI VE RUHANI MERTEBELERI
Tanr1 zuhuru mazharlarmin {i¢ makami bulundugunu séylemistik. Birincisi, bedenle ilgili cismani

hakikat. ikincisi, nefs-i natika denilip insan1 hayvandan ayiran hakikat. Ugiinciisii ise,Rabbani zuhurdur.
Rabbani zuhur, Tanr1 kemalleridir, varligin hayatina sebeptir, insanlar1 terbiye eyliyendir, halki dogru yola
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kilavuzliyandir; maddi dleme aydinlik verendir. Beden makami, beser makami olup dagilir, gider; ciinkii
elementlerden meydana gelen bir sentezdir;elementlerden meydana gelmis her sey mutlaka ayrisir, dagilir.
Rahman Tanrinin mazharlarin1 bagka mahliiklardan ayirt eyliyen hakikat ise mukaddes bir hakikattir; bunun
mukaddesligi, zat ve sifat bakimlarindan, biitiin esya icerisinde miimtazdir, giines gibi. Giines istidat
bakimindan, 151k verici olup aya benzetilemez. Meselad glines kiiresini terkip eyliyen ciiziiler ay kiiresini
terkip eyliyen ciiziilerle kiyas edilemez; gilinesteki ciiziiler ve bu ciiziilerin terkip tarzi 151k zuhurunu
gerektirir; ay1 terkip eyliyen ciiziiler ise 151k zuhurunu gerektirmeyip 151k almay1 gerektirir. Simdi, Tanr
mazharlarindan bagka sair biitlin insanlar, giinesten 151k almaga muhtac olan aya benzer ruhlardir. Mukaddes
Tanr1 mazharlar ise kendiliginden ziya vericidir. Ugiinciisii, Tanr1 feyzinin kendisidir. Baslangic olmayan
giizelligin goriinmesidir. Her seye giiglii ve ebediyyen diri Tanr1'dan sudir eyliyen nurlarin pariltisidir.

Mukaddes Tanr1 Mazharlarinin hakikati Tanr1 feyzinden ve Rabbani cilveden asla ayrilmaz.
Binaenaleyh mukaddes Tanr1 Mazharlarinin 6liimii, maddi kalib1 birakmaktan ibarettir. Lambalik i¢inde
yanan lamba buna bir 6rnektir. Isik artik lambalig1 aydinlatmiyabilir, yani lambalik harap olabilir, fakat 151k
vermesi devam eder. Hasili mukaddes Tanr1t Mazharlarindaki kadim Tanr1 feyzi lambanin alevi, miimeyyiz
hakikati sise; ve insan viicudu lambalik gibidir. Lambalik yikilirsa, lamba yanmakta devam eder.

Tanr1t Mazharlar1 miiteaddit aynalardir; Cilinkii onlar birer ayr1 sahsiyet sahibidirler. Bu aynalarda
gorlinen glines ise ayni giinestir. Acik bir gercektir ki, Mesih'in hakikati Musa'nin hakikatinden bagkadir.
Mukaddes hakikat, muhakkak ki, bidayetten beri varligin sirrina vakiftir, daha ¢ocuk yasindan beri ululuk
kendisinden zahir ve agikardir. Simdi bu kadar fiiyuzat ve kemalat ile beraber nasil olur da suursuz olur?

Mukaddes Tanr1 Mazharlarinda {i¢ makam bulundugunu sdyledik. Bunlar: Beden makamu,
miimeyyiz hakikat makami ve tam mazhariyet makami, mesela giinesin 1sis1 ve 15181 gibi. Diger insanlarda da
beden makami ve nefs-i natika yani ruh ve akil makam1 mevcuttur. Binaenaleyh *'Ben uyuyordum, Tanri'nin
hos kokulu nesimi iizerime esti ve ben uyandim" gibi buyruklar, Hazreti Mesih'in ~~Cisim mahzundur, ruh ise
mesrur" demesine veya: '~ Mesakkat icerisindeyim, rahatim, zahmet ¢ekiyorum" denmesine benzer. Bunlarin
climlesi cisim makamina raci olup O miisahhas hakikat ile, O Rahmani hakikatin mazhar ile ilgisi yoktur.
Mesela bakimiz: insanm viicudunda bir ¢ok inkilaplar vukubuldugu halde, ruhun bunlardan asla haberi
olmaz. Insan viicudundan bazi organlarin biisbiitiin bozulmas1 muhtemeldir, fakat buna ragmen, akil cevheri
baki ve berkarardir; varsin giyecege binlerce zarar gelsin, giyene bir zarar yoktur. Cemali Miibarek'in: **Ben
uyuyordum, {izerime nesim esti ve Beni uyandirdi" buyurmasi bedenle ilgilidir. Tanr1 aleminde gec¢mis,
gelecek ve hal yoktur. Gegmis zaman, genis zaman ve simdiki zaman hep birdir. Mesela, Mesih " Bidayette
Kelime mevcut idi" buyurmustur. Bu, “"mevcut idi" mevcuttur ve mevcut olacaktir, demektir. Hak dleminde
zaman yoktur. Zamanin hiikmii halk iizerinde olup Hak iizerinde hiikmii yoktur. Mesela, dua ederken **ismin
Mukaddes olsun" denir, maksat, ~~Senin ismin mukaddes idi, mukaddestir ve mukaddes olacaktir" demektir.
Sabah 6gle ve aksam, yere goredir, giineste sabah, 6gle ve aksam yoktur.

XL
TANRI ZUHURU MAZHARLARININ BILGiSI

Sual : Tanr1 Mazharlarinin malik olduklar1 kuvvetler ve ezciimle bilgi kuvveti ne dereceye kadar
mahduttur? Cevap: Bilgi iki tiirlidiir: Viicudi bilgi, suri (1) bilgi. Baska tabirle: tahakkuki bilgi, tasavvuri
bilgi. Genel olarak yaratiklarin esya hakkindaki bilgisi tasavvur ve suhuddan ibarettir; yani ya bir seyi akil
kuvvetiyle tasavvur ederler veya bir seyi gormek neticesinde o seyin Ornegi zihin aynasinda akseder. Bu
tiirlii bilginin gergevesi pek dardir; ¢linkii iktisap ve tahsil sarti ile baglidir. Viicudi veya tahakkuki bilgi ise
bir insanin kendi nefsi hakkindaki vukufu gibi bir bilgidir. Mesela insan akli ve insan ruhu unsuri aza ve
eczanin hallerine ve tavirlarina vakif ve biitiin cismani duyularinda bilgi sahibi oldugu gibi kendi ruhani
kuvvetlerine, duygularina ve hallerine de asinadir. Bu, vucudi bilgidir; insan bununla miitehakkiktir, onu
hisseder, onu idrak eyler; clinkii ruh cismi ¢evreleyen olup onun kuvvetleri ve hasseleri hakkinda bilgi
sahibidir. Bu tiirlii bilgi iktisap ve tahsil ile degildir; viicudi bir keyfiyettir, sirf bagistir. Tanri'nin mukaddes
kiilli mazharlari, zat ve sifat bakimlarindan, biitiin varliklar1 ¢evreleyen, mevcut hakikatlerden Ustiin, her
hakikati tiim ve biitiin egya ile miitehakkik olduklarindan onlarin bilgisi Tanr1 bilgisidir, iktisabi bilgi
degildir, yani onlarin bilgisi kudsi bir feyizdir, ruhani bir inkisaftir. Bir misal sdyliyelim: Bu misal bu mesele
hakkinda ancak bir fikir edinmege yarar. Kiiremizdeki varliklarin en yiiksegi insandir. Insan, hayvan, nebat
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ve cemad alemleriyle tahakkuk eder; yani bu mertebeler onda mevcuttur; sdyle ki, insan, hayvan, nebat ve
cemad mertebe ve makamlarina maliktir. Insan bu makamlara malik oldugundan onlarin sirlarina vakiftir,
onlarin varliklarindaki sirlar1 bilir. Bu bir misaldir, tipkis1 degildir. S6zlin kisasi, kiilll Tanr1 Mazharlari,
kainattaki sirlarin hakikatine vakiftirlar; onun igin beser camiasinin haline uygun seriat getirirler. Ciinkii,
seriat, varliklarin hakikatlerinden meydana ¢ikan zarurl miinasebetlerdir. Zuhur mazhari, yani seriat sistemini
kuran zat, varliklarin mahiyetine vakif olmadik¢a imkan aleminin hakikatlerinden meydana ¢ikan zaruri
miinasebetleri idrak edemez. Idrak edemeyince de vukua gelene mutabik ve hale muvafik bir seriat koymaga
muktedir olmaz. (1) Zahiri

Tanr1 Nebileri kiilli mazharlar, hazik doktora; imkan dlemi insan viicuduna; Tanr1 seriati deva ve
ilaca benzer. Doktor hastanin biitiin organlarini, viicudun muhtelif kisimlarmi, tabiat ve ahvalini bilmek
zorundadir. Aksi takdirde, zehirin tesirini izale edecek bir deva tertip edemez. Gergekte, doktor ilaci hastanin
hastaligina gore tayin eder. Doktor dnce hastaligi teshis eder, ondan sonra miizmin hastaliga care diistiniir.
Hastaligin ne hastaligi oldugu bilinmezse, nasil ila¢ ve tedavi usulii tatbik edilir? Doktorun uygun bir tedavi
usulii tatbik edebilmesi i¢in hastanin tabiatini, aza ve eczasini, hal ve tavrini iyice bilmesi, her hastaliktan
anlamasi, muhtelif tedavi usullerini ve biitiin ilaclar1 bilmesi sarttir. Su halde, seriat varliklarin hakikatinden
ileri gelen zarurl miinasebetlerdir. Kiilli Tanrt Mazharlari, kdinatin sirlarina vakif bulunmalari hasebiyle, bu
zarurl miinasebetlerin nelerden ibaret oldugunu bilerek ona gore ilahi bir seriat koyarlar.

XLI
KULLI DEVIRLER

Sual : Varlik dleminde kiilli devirler bulundugu soyleniyor. Bu meselenin hakikati nedir? Cevap: Su
ucsuz bucaksiz feza igerisindeki parlak gok cisimlerinin kendi ydriingeleri {izerinde muhtelif miiddetlerde
tamamladiklar1 birer zamani devirleri vardir. Bir devir bitince baska bir devir baglar. Mesela,yeryiizii
yuvarlagi 365 giin 5 saat 48 dakika ve kiisur middette bir kere bir devir yapar. Arz bu devrini bitirince yeni
birdevir baslar, yani, evvelki devir yeni bastan baslar.

Onun gibi de, bu sonsuz kainatin da gerek afakta ve gerek enfiiste bir takim biiyilik hadiseler, haller
ve isler ile dolu devri vardir. Onun da bdyle bir devri sona erince, yeni bir devri baslar ve zuhura gelen
bliyiik hadiseler dolayisiyla eski devir biisbiitiin unutulur; ondan hi¢ bir haber ve eser kalmaz. Bakiniz,
bundan yirmi bin yil 6nceye ait hi¢ bir haber yoktur. Halbuki bu yer yuvarlagindaki imarmn pek eski
oldugunu bundan 6nce deliller ile isbat etmistik. Bu imarin baslangici ne yiiz bin ne ikiyiiz bin ne bir milyon
ve ne iki milyon sene olmustur. Daha c¢ok eskidir. O eski devirlere ait haberler ve eserler biisbiitiin yok
olmustur.

Onun gibi de, her bir Tanr1 zuhuru mazharinin da zamani bir devri vardir. Bir mazharin koydugu
seriat ve ahkam o devre zarfinda yiiriirliikte kalir. Onun devri, yeni bir Tanri mazhariin zuhuru iizerine sona
erer. Yeni bir devir baglar. Bu minval tizere, devirler gelir, sona erer ve yenilenir, nihayet bu devirlerin teskil
ettigi kiilll bir devir varlik aleminde nihayet bulur. Kiilli hadiseler ve biiyiik olaylar meydana gelerek dnceye
ait bir haber ve eser kalmaz. Bunu miiteakip varlik aleminde yeni bir kiilli devir baslar; zira varlik aleminin
baslangici yoktur; bundan 6nce bu meseleye dair delil ve biirhan ikame etmistik. Tekrarina hacet yoktur.

Hasili, varlik alemindeki kiilli devirlerden her biri uzun bir miiddet, sayiya gelmez asirlardan
ibarettir. Kiilll devir zarfinda bir ¢ok Tanr1 zuhuru mazharlar1 suhud sahasinda goriiniir; nihayet o kiilli
devrin kiilll biiyiik zuhuru vukua gelerek alemi nurlara bogar. Kiilli zuhur mazharmin devri ¢ok uzun siirer;
ondan sonra bir ¢ok mazharlar onun gélgesinde gelerek, zaman icabina gore, cismaniyet ve muamelelere ait
bazi1 ahkdmi yenilerler. Bu tali zuhurlar kiilli zuhura tabi olurlar. Biz simdi bidayeti Adem ve kiilli zuhuru
Cemali Miibarek olan bir kiilli devirde bulunmaktay1z.

XLI

TANRI MAZHARLARININ HAiZ BULUNDUKLARI NUFUZ VE TESIRIN DERECESI
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Sual : hakikat arslar1 olan Tanr1 Mazharlarindaki kuvvet ve Kemaller ne dereceye kadardir?
Niifuzlarinin sinir1 nedir? Cevap: Varlik alemine, yani su maddi kainata bir bakimiz: Gilines dairesi
kapkaranlik; bu dairenin igerisinde giines bir 151k merkezi; gezegenler onun ¢evresinde déonmekte ve onun
151k ve hararetinden faydalanmakta. Giines, hayat ve nuraniyet kaynagidir; Giines dairesi icerisindeki biitiin
varliklarin nesviinemasi onun sayesindedir. Giinesin ziya ve harereti olmasaydi, bu daire icerisinde hig¢ bir
varlik tahakkuk etmezdi. Her sey karanliga gomiiliir, darmadagin olurdu. Simdi, agik agik goriiliiyor ki,
giines 151k merkezidir, glines dairesi icerisindeki varliklarin hayat sebebidir.

Onun gibi de, Mukaddes Tanr1 mazharlar1 hakikat 15131nin merkezidirler, sir kaynagidirlar, sevgi
cesmesidirler. Mukaddes Tanri Mazharlar kalp ve fikir dlemine tecelli eder, ruh alemine ebedi feyiz
bahsederler; ruhani hayat bagislarlar, hakikat ve mana nurlar1 ile parlarlar. Fikirlerdeki aydinlik bu 1sik
merkezlerine ve sir matlalarina borg¢ludur.

Bu mukaddes zatlarin feyiz ve terbiyesi olmasaydi, ruh ve fikir alemi koyu karanlik igerisinde
kalirdi. Bu sir matlalarinin dogru 6gretileri olmasaydi, insanlik hayvani huylara ve davraniglara mahkim ve
esir olurdu. Her seyin varligi mecazi bir varlik olmaktan dteye gegcmez ve hakiki hayatin eserleri goriilmezdi.
Bunun i¢in Incil'de: **Bidayette kelimesi mevcut idi" buyrulmustur. Bu s6z, Kelime umumun hayatina sebep
oldu, demektir. Bakiniz, glinesin niifuz ve tesirine: Onun yakinligi ve uzakligi, dogmasi ve batmasi yerdeki
varliklar iizerinde nasil bir tesir ve netice husule getirmekte; bazen giiz, bazen bahar, bazen yaz ve kimi vakit
de kis. Gilines, ekvatora gecince, can bagislayict bahar goriiniir; bas ucuna erisince meyve ve yemis
olgunlasir, tahil ve bitki mahsiil verir, zemini varliklar biiyliyecekleri kadar biiytir.

Mukaddes Tanr1 Mazharinin gelisi de bdyledir. Yaratilig aleminin gilinesi mesabesinde olan
mukaddes Tanr1 mazhari, ruh, fikir ve goniil alemine tecelli eyleyince, ruhani bahar gelir, yeni bir canlilik
goriliniir, yeni bir baharin kuvveti cilve gdsterir, hayret verici bir inayet havasi eser. Nasil ki goriiyorsunuz,
Tanr1 mazharlarindan her bir mazharin gériinmesi iizerine akillarda, fikirlerde ve ruhlarda nasil hayret verici
bir terakki ve inkisaf meydana gelmektedir. Su i¢inde bulundugumuz Tanri asrini géz dniine getiriniz; heniiz
israkin (1) baslangicinda bulundugumuz halde, akil ve fikir aleminde ne harikulade hamleler meydana
gelmistir. Yakin bir gelecekte bu yeni feyizlerin ve bu Tanri 6gretilerinin bu karanlik diinyay1 aydinlattigi ve
su kederlerle dolu iilkeleri cennete gevirdigi goriilecektir. Her bir mukaddes Tanr1 Mazharinin icra eyledigi
feyizli tesirlerden bahsedecek olur isek, s6z cok uzar. Siz kendiniz diisiiniir ve derine dalar iseniz bu
meselenin hakikatine erersiniz. (1) Dogus

XLl

NEBILER iKI KISIMDIR

Sual : Kag tiirlii nebi vardir? Cevap: Nebiler iki kisma ayrilir; miistakil nebiler, gayri miistakil ve tabi
nebiler. Bagimsiz nebiler seriat sahibi olup yeni bir devir aganlardir. Bu gibilerin gériinmesi {izerine diinya
yeni bir giyime biiriiniir,yeni bir din kurulur, yeni bir kitap iner ve insanlar Ulihiyetin hakikatinden vasitasiz
olarak feyizlenmek imkanmi bulurlar. Bu kisim nebilerin nuraniligi zati nuraniliktir; giines gibi. Giines
kendiliginden 1siklidir; nuranilik onun zati bir lazimesidir(1). O kendi 151811 baska bir yildizdan almaz. Bu
Tann birligi sabahinin matlalari, feyiz kaynagi ve hakikat zatinin aynasidir.

Obiir kisim nebiler, bagimli ve miirevvictirler. Onlar fer'idirler, miistakil degil. Bu tiirlii nebiler
miistakil nebilerden feyiz alirlar, kiilli niibiivvetlerin hidayet 1s18indan istifade ederler. Bu kisim nebilerin
misali gok ayidir. Ay, kendiliginden 1s1kl1 degildir; onlar kendi 1siklarimi, Hazreti Ibrahim, Hazreti Musa,
Hazreti Mesih, Hazreti Muhammed, Hazreti Ald ve Cemali Miibarek gibi bagimsiz kiilli niibiivvet
mazharlarindan alirlar. Siileyman, Davut, Es'iya, Eremya ve Heskiyal, tabi ve miirevvi¢ olan ikinci kisim
nebiler ciimlesindendirler. Miistakil nebiler, miiessistirler. Yani yeni bir seriat kurarlar, insanlar1 yeniden
yaratilmis insanlar gibi yaparlar, umumun ahlakini degistirirler, yeni bir gidis tervi¢ ederler, yeni bir ¢igir
acarlar, yeni bir devir baslatirlar, yeni bir din teskil ederler. Bunlarm zuhuru, varliklara yeni bir hil'at
giydirip, yeni bir hayat iifleyen ilk baharn gelisine benzer. Ikinci kisim nebiler ise, bagimli olup Tanri
seriatin1 tervig, Tanri dinini tamim ve Tanr1 kelimesini yliceltirler. Onlarin kendiliklerinden bir kudret ve
kuvveti olmayip miistakil nebilerden faydalanirlar.
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Sual : Buda ve Konfii¢yiis nasil idiler? Cevap: Buda da yeni bir din kurmus, Konfii¢yiis eski gidis ve
ahlaki yenilemistir. Fakat ikisi tarafindan konulmus olan esaslar tamamiyle yikilmistir. Buda ve Konfii¢yiis'e
bagli milletler, asildaki inanglara ve ibadetlere bagli kalmamiglardir. Bu dinin ¢ok degerli kurucusu
vahdaniyet doktrinini tesis eylemis ise de sonradan bu esas ortadan tamamiyle kalkarak bir takim cahilane
ayin ve adetler meydan almis ve nihayet is putperestlie dayanmistir. Bakiniz, Hasreti Mesih Tevrat'ta yazili
On Emire riayet gosterilmesini nice defalar eskiden tavsiye eylemistir. Bu On Emirden birisi suret ve
heykele tapmamaktir. Bugiin baz1 Hiristiyan Kiliselerinde bir ¢ok resimlere ve suretlere rastlanir. Demek ki,
Tanr1 dini milletler arasinda ayni temel iizere kalmaz, yavas yavas degisir ve bagkalasir ve nihayet biisbiitiin
yok olur gider. Onun i¢in, yeni bir zuhur vaki olur ve yeni bir diyanet tesis edilir; ¢linkii eskisi degisip
bagkalasmamig olsaydi, yenisine liizum olmazdi. Su agag baglangicta teriitaze idi, ¢icek ve meyve ile dolu
bulunuyordu; fakat bir zaman sonra kuruyarak meyve vermez oldu ve hatta kuruyup c¢iiriidii. Bunun igin
hakiki bah¢ivan ayn1 agacin cins ve sinifindan giizel bir fidan alarak diker; bu fidan glinden giine serpilip
biiyiir, Tanr1 bahgesinde uzun gélge salar, iyi meyve verir. (1) Oz gereklilik

Dinler de bdyledir; gitgide baslangictaki esas bozulur; Tanr1 dininin hakikati ortadan tamamiyle
kalkar, ruh kalmaz; sonradan olusturulmus seyler meydan alir, cansiz bir cisimden baska bir sey ortada
goriinmez olur. Bunun {izerine din yenilenir. Maksat sudur ki, Buda ve Konfii¢yiis milleti bu giin resim ve
heykele tapmakla mesgul olarak Tanr1 birligi hakikatinden gafil bulunuyorlar; hatta, eski Yunanlilarin
inandiklar1 neviden bir takim hayali ildhlara inanmaktadirlar. Fakat esasta bdyle degildi; bidayette baska bir
esas, bagka bir gidis vardi. Bakiniz, Mesih dininin esasi nasil unutulmus, bid'atlar zuhur eylemistir. Mesela,
Hazreti Mesih tecaviiz ve intikami yasak eylemis ve hatta kotiiliige karsi iyiligi emir buyurmustur. Simdi ise
ne goriiyoruz? Bizzat Hiristiyan milletleri arasinda ne kanli savaglar oluyor, ne kadar zuliimler, eziyetler,
yirticiliklar ve kan dokiiciiliikler var? Daha garibi var: Bundan 6nceki harplerin bir ¢cogu Papalarin fetvasi ile
vukua gelmistir. Demek ki, dinler zaman gegisiyle biisbiitiin ¢igirdan ¢iktigi igin yenilenir.

XLIV

MUKADDES KiTAPLARDA NEBILERI MUHATAP TUTAN BAZI ITAPLAR

Sual : Mukaddes kitaplarda Nebileri muhatap tutan bazi zecri Itaplar (1) vardir. Bu itaplarin gergek
muhatab1 kimdir? Cevap: Allahin itap yollu her bir kitabi, goriiniirde nebilere tevcih edilmis olsa bile,
gercekte {immete yonetilmistir. Bundaki hikmet sirf sefkattir. Ummetin cesareti kirilip manevi kuvveti
bozulmamasi, bu gibi itap ve hitaplarin kendilerine agir gelmemesi miilahazasi bunda amildir. Onun i¢in bu
gibi hitaplar goriiniirde nebileredir. Bunlar goriiniirde nebilere ise de gercekte timmetedir. Bundan sarfinazar,
bagimsiz bir memleketin mutlak hiikiimdar1 o memleketin biitiintinii temsil eder. O ne sdylerse herkesin
sOyledigi ve her ne sozlesme yaparsa umumun yaptigl sézlesmedir. Ciinkii biitiin ahalinin iradesi ve istegi
onun iradesinde ve istediginde erimistir. Onun gibi de, her peygamber timmetin biitiiniinden ibarettir. Onun
icin Tanrinin onunla olan ahdi ve ona yoneltilen hitab1 biitiin {immet ile olan ahdi ve biitlin immete
yoneltilen hitabidir. Ekser itaplar ve azarlar millete bir parca agir gelir, cesaret kirar, bundan dolay1 Tanr1'nin
yiice hikmeti bdyle iktiza eder. Bunun bdyle oldugu bizzat Tevrat'tan da anlasilir. Israilogullar;, Musa'ya
kars1 gelerek: "'Biz Amalika ile savagamayiz, ¢iinkii onlar ¢cok kuvvetli ve secaatlidirler" demislerdir. Bu
hadise tlizerine Allah Musa ile Harun'a itapta bulunmustur. Oysa ki, Musa'nin bu iste bir sugu glinah1 yoktur.
Musa Tanriya karsi biiyiik bir itaat gostermekte bulunuyordu. Esasen Tanri feyzine vasita ve Tanr1 seriatinin
iblagina memur boyle ulu bir zatin Tanr1 emrine itaat gdstermemesi hi¢ bir vakit diigiiniilemez. Bu kutlu
zatlar riizgarin esmesiyle kimildanan aga¢ yapraklarma benzerler. Onlar kendiliklerinden her hangi bir
harekette bulunamazlar. Bu miibarek kimseler Tanri sevgisi rayihasiyla mesttirler. Onlarda sahsi irade
denilen bir sey yoktur. Onlarin sézii Tanr1 s6zii, buyruklar: Tanrt buyrugu, yasaklari Tann yasagidir. Onlar
lambanin sisesine benzerler; sisenin nuraniligi alevin nuraniligidir; 151k goriiniirde siseden ¢ikar, fakat
gergekte sisenin icindeki alevdendir. Onun gibi de, Tanri nebilerinin ve zuhur mazharlarinin hareket ve
stikiinu Tanr vahyi ile olup kendi insani arzulan ile degildir. Boyle olmaz ise, o peygamber nasil mutemet
olabilir? Nasil biricik gercek Tanrimin elgisi olabilir? Hak'im emirlerini ve nehiylerini nasil bildirebilir?
Simdi, zuhur mazharlarinin kusurlarina dair mukaddes kitaplarda okudugumuz seyler hep bu kabildendir. (1)
Paylama

Hamdolsun Allaha, sen buraya geldin ve Tanr1 kullartyla goriistiin. Onlarda hakkin rizasina aykiri bir
hal sezdin mi? Asla! Gece giindiiz nasil galisip ¢abaladiklarini, Tanr1 kelimesini yiiceltmekten insanlari
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terbiye eylemekten, timmetleri islah etmekten, ruhani ilerlemeler saglamaktan, genel barisi tervig
eylemekten, insan cinsinin iyiligini istemekten, biitiin milletlere kars1 sevgi gostermekten, sahsi menfaatlere
g0z yummaktan, insanlarm fazilet siisii ile siislenmelerine gayret gostermekten baska bir maksat ve gaye
giitmediklerine kendi gozlerinle sahit oldun.

Her ne ise, simdi konumuza gelelim: Tevrat'ta Isaya kitabinin 48. babinin 12. ayetinde:

"Ey Yakup ve ¢agirdigim Israil, Beni dinle: Ben O'yum Ilk Benim, son da Ben". buyrulmustur.
Muhatap malumdur ki, Israil diye adlanmis olan Yakup degildir, Israilogullaridir. Yine Isaya kitabinin 43.
babinin birinci ayetinde:

Ve simdi, ey Yakup, seni yaratan ve ey Israil sana sekil veren Rab sdyle diyor: Korkma, ¢iinkii seni
fidye ile kurtardim; seni adinla ¢agirdim, sen Benimsin". denilmistir. Bundan baska, Tevrat'ta Sayilar
kitabinin 20. babinin 23. ayetinde de:

Ve Rab, Edom diyar1 sinur1 yaninda, Hor daginda Musa ile Harun'a sdyleyip dedi: Harun kavmine
katilacak; cilinkii Meriba sularinda soziime karsi isyan ettiginiz igin Israilogullarina verdigim diyara
giremiyecektir." dendigi gibi, 13. ayette de:

“"Bunlar Meriba sularidir; gﬁn}q‘i Israilogullar1 Rab ile cekistiler ve kendisi onlarda takdis olundu."
buyrulmustur. Bakiniz, isyani yapan Israilogullar1 oldugu halde, itap goériiniirde, Musa ve Harun'a tevcih
edilmistir. Nasil ki, Tevrat'ta Tesniye kitabinin 3. babinin 26. ayetinde:

“"Fakat Rab sizin yiizliniizden bana gazablanmisti. Ve beni dinlemedi: ve Rab bana dedi: Yeter, artik
bu sey hakkinda bir daha bana sdyleme". diye bu hususta serahat vardir. Bu itap ve hitap gercekte Israil
immetinedir; ¢linkii bu immet, Tanr1 emrine karsi gelmis oldugundan dolay1 Yusa Aleyhiisselam'in
zamanma kadar Urdiin'iin 6biir tarafinda Tih ¢oliinde uzun seneler biiyiik sikintilar gekerek dolasip
durmustu. Simdi bu hitap ve itap zahirde Hazreti Musa ile Harun'a, fakat hakikatte Israil {immetine idi.

Kur'anda da Hazreti Muhammed'e hitaben: " Ya Muhammed: Ge¢mis ve gelecek giinahlarim
magfiret etmek ve lizerine nimetini itmam eylemek ve galip ve aziz bir nusret vermek i¢in Allah sana agikar
bir fetih ile fiituhat verdi."(1)

buyurulmustur.Bu hitap her ne kadar goriiniirde Hazreti Muhammed'e idiyse de, ger¢ekte umum
millete idi. Bu tarz, bundan 6nce de beyan ettigimiz vechile Tanrimin yiice hikmetine mebnidir; maksat,
milleti muztarip etmemek, cesaretlerini kirmamak, darginliga meydan vermemek idi. Tanr1 nebileri ve zuhur
mazharlar1 nice defalar kendi miinacaatlarinda kusur ve gilinah itirafinda bulunmuslardir. Bu, baskalarini
talim yoniindendir; maksat baskalarini algak goniilliiliikk, kusur ve gilinah itirafina tesvik ve 6zendirmektir;
yoksa bu mukaddes kimseler her hata ve giinahtan miinezzehtirler, mesela, incil'de yazildigina gére, bir giin
adamin birisi Hazreti Mesih'in huzuruna gelerek ona: *"Ey muallim-i kerim" diye hitap eder. Hazretin buna
cevabi su olmustur: “'Ni¢in Bana kerim diyorsun? Bir tek kerim olan varsa o da Allahtir." Simdi, maksat,
Allah gostermesin, Hazretin giinahkar oldugu degildir; murat karsidaki sahsa algak goniilliiliik, hacalet ve
utang 6gretmektir. Bu miibarek kimseler nurdurlar, nur zulmet ile bir arada bulunmaz; onlar hayattirlar, hayat
memat ile biraraya gelmez; onlar hidayettirler, hidayet dalélet ile bagdasmaz. Onlar itaat cevheridir, itaat ile
isyan bir arada bulunmaz. Hiilasa, mukaddes kitablarda goriiniirde nebilere yani Tanr1 mazharlarina itap
yollu vaki olan hitaplar gercekte limmete yoneltilmis hitaplardir. Kitab-1 Mukaddesi karigtirip miitalaa
eylerseniz. hakikat nazarimizda agiga ¢ikar.

selam lizerinize olsun!

(1) Fetih Suresi(48): Ayet 1,2

XLV

KIiTAB-I AKDES'DEKI “"MUTLAK GUNAHSIZLIKTA EMRIN MATLAINA BiR ORTAK
YOKTUR" AYETININ iZAHI
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Sual: Miibarek ayette buyruluyor: " Mutlak ismette(l) Emrin Matlamna serik yoktur. O, insa
melekutiinde (diledigini yapar) Mazharidir. Tanr1 bu makami kendi nefsine tahsis etmis olup bu erisilmez
makamdan hi¢ bir kimseye nasip takdir buyurmamistir." Cevap: Bil ki, ismet iki tiirliidiir: Zat ismet, sifati
ismet. Zati bilgi ve sifati bilgi gibi isimler ve sifatlar da boyledir. Zati masumluk, Tanrinin kiilli mazharina
mahsustur; ¢iinkii masumluk onun zati lazimesidir. Zati lazime ise seyden ayrilmaz. Isik giinesin zati
lizumudur, giinesten ayrilmaz. bilgi Hakk'in zatl lizumudur, Hak'tan ayrilmaz. Kudret Hakk'in zati
lizumudur, Hak'tan ayrilmaz. Ayrilacak olursa, Hak, Hak degildir. Sua gilinesten ayrilacak olursa giines,
giines degildir. Binaenaleyh, eger mutlak yanilmazlik kiilll mazhardan ayrilabilir diye diisiiniiliirse, o kiilll
mazhar kiilli mazhar degildir; bu takdirde, onda zati kemal sukut eder. (1)Giinahsizlik

Fakat, sifatl glinahsizlik bir seyin zati liizumu degildir. Sifati giinahsizlik, Hakikat Giinesinden
kalblere yansiyan ismet bagisi 1s1g1dir. Bu 151k her kimin kalbine vurursa, o kimse ismetten hisse alir. Bu gibi
kimselerde zatl yanilmazlik olmamakla beraber, Hak'in muhafazasi himayesi ve ismeti altindadirlar. Hak
onlar1 hatadan korur. Mesela, bir cok mukaddesler mutlak ismet sahibi olmadiklar1 halde Allahin korumasi
sayesinde hatadan mahfuz ve masum idiler; ¢iinkii onlar1 yaratan ile yaratilanlar arasinda feyiz vasitasi
bulunuyorlardi. Tanr1 bu gibileri hatadan korumaz ise, onlarin isledigi hata biitiin miiminlerin hataya
diismelerine sebebiyet verir ve Tanr1 dininin temeli biitiin biitiine yikilir; bu ise birlik sultanina yarasir ve
yakisir bir sey olmaz. So6ziin 6zii su ki, zati hatasizlik kiilli mazharlara mahsus olup sifati hatasizlik her
mukaddes sahsa verilmig bir Tanr1 bagisidir. Meseld, Umumi Adalet Evi, usulii dairesinde, yani biitiin
milletin secimi ile tesekkiil ederse, Hak'in ismet ve himayesi altindadir. Bu suretle tesekkiil eden Umumi
Adalet Evi'nin kitapta mansus olmiyan hususlara dair oy birligi veya oy ¢ogunlugu ile aldig1 hiikiimler ve
kararlar hatadan aridir. Adalet Evi azalarinin fert olarak sahsi ismetleri yoktur; fakat Adalet Evi azalarinin
teskil ettigi heyet Tanrinin ismet ve himayesi altindadir. Bu tiirlii yanilmazliga bagislanmis giinahsizlik denir.

Emrin Kaynagi: “'Diledigini yapar" mazharidir, buyruluyor. Bu makam mukaddes zata mahsus bir
makam olup ondan bagkasinin bu zati kemalden nasibi yoktur; yani kiilli mazharlar zati hatasizliga sahip
olmalar1 hasebiyle onlardan sadir olan hersey dogrunun kendisidir, ger¢ege uygundur. Kiilli mazharlar
kendilerinden 6nceki seriatin golgesinde degildirler; onlarin her dedigi Tanri'min dedigidir; onlar her ne
yaparlarsa dogrudur. Hi¢ bir miiminin onlara itiraz hakki yoktur. Bu makamda mutlak teslim gerekir; zira
zuhurun mazhari, hikmetin en yiice derecesini haizdir; akillarin baz1 seylerdeki gizli hikmeti kavriyamamasi
muhtemeldir. Binaenaleyh, kiilli zuhur mazhar1 ne buyurur ve ne ederse sirf hikmettir, gercege uygundur.
Bazi kimseler her hangi bir hiikiim veya ameldeki sirlar1 anliyamaz ise, itiraza kalkismamalidir; ¢iinkii kil
mazhar diledigini yapandir. Cok kere akil, hikmet ve kemal sahibi bir kimse bir is isler; baskalar1 bundaki
hikmeti anlamaktan aciz olduklari i¢in bu zat ni¢in boyle dedi veya yapti diye itiraza kalkigip tirkeklik
gosterirler. Bu itiraz onlarin bilmedigindendir, hikmet sahibinin hikmeti ise hatddan temizdir ve aridir.

Hazik doktor da hasta tedavisinde '‘diledigini yapandir", hastanin itiraz hakki yoktur. Doktorun
dedigi ve yaptig1 tamamiyle dogrudur, herkes onu *'diledigini yapar" ve '‘istedigi gibi hiikmeder" mazhari
saymalidir. Doktor, bagkalarinin tasavvuruna uymayan bir tedavi tarzini elbette tatbik edebilir; bu takdirde,
doktorluktan anlamiyanlarin itirazda bulunmalari caiz midir? Asla, herkese diisen vazife, usta doktora teslim
olmak, onun buyrugunu icra eylemektir. Demek ki usta doktor "‘diledigini yapan"dir ve hastalarin bu
makamdan her hangi bir paylar1 yoktur. Mithim olan sey doktorun ustaligidir. Doktorun ustaligi sabit olunca,
o artik diledigini yapar. Onun gibi, ordu kumandan1 harp fenninde becerikli ise, onun dedigi dedik ve yaptig
yaptiktir. Kaptan, deniz islerinde ustaligi miisellem bir kaptan ise, onun dedigi dedik ve yaptig1 yaptiktir.
Hakiki bir miirebbi miikemmel bir kimse ise, dedigi dedik ve yaptigi yaptiktir.

Hasili, "Diledigini yapar" dan maksat, zuhur mazharina itirazin yersiz oldugunu belirtmektir.
Olabilir ki zuhur mazhari bir sey buyursun, bir hilkkmii yerine getirsin veya bir is yapsin ve fakat ona iman
eyliyenler bunlardaki hikmeti anlamasinlar; bu takdirde, ni¢in bdyle buyurdu veya boyle yapti diye bir
kimsenin itiraza kalkismasi icap etmez.

Kiilli mazharin goélgesinde bulunan diger kimselere gelince; bunlar Tann seriatinin hitkmii altinda
olup seriattan kil kadar ayrilmazlar. Bunlar biitiin kendi fiil ve hareketlerini Tanr1 seriatina tatbik ile ylikiimlii
olup aksi takdirde Tanr1 katinda sorumludurlar.
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Bu nevi zuhur mazharlari dilediklerini yapmakta muhtar degildirler; ¢iinkii bu makam kiilli mazhara
mahsus bir makamdir. Mesela, (ruhum feda), Hazreti Mesih *"Diledigini yapar" mazhari idi, fakat havarilerin
bu makamdan nasipleri yoktu; ¢iinkii onlar Hazreti Mesih'in gdlgesinde bulunduklarindan onun emir ve
iradesinden digar1 ¢ikamazlar, Selam {izerinize olsun!

DORDUNCU KISIM

INSANIN BASLANGICI, SONU, MUHTELIF KUVVETLERI, HALETLERI VE KEMALLER]

XLVI
NEVILERIN DEGISMESI

Nevilerin degismesi ve organlarin gelismesi meselesine, yani, insanin hayvandan gelmis olmasi
bahsine geldik. Bir kisim Avrupa filozoflarinin zihninde yerlesmis olan bu fikrin yersizligini anlatmak simdi
cok zordur; fakat ileride hakikat meydana ¢ikarak bizzat onlar bunun yersizligini anliyacaklardir. Bu mesele
hatast apacik olan bir meseledir. Kéinata dikkatle bakilip ondaki varliklarin durumu incelenir ve ondaki
nizam ve intizam ve miikkemmeliyet gdz Oniine getirilir ise, bunun miimkiin olan en miilkemmel bir dlem
oldugu goriiliir.

Yerde ve gokte bulunan biitiin varliklar, su ugsuz bucaksiz feza ve ondaki her sey geregi gibi
yaratilip diizenlenmis, en mitkemmel sekilde tertip ve terkip edilmisti; hi¢ bir eksigi yoktur. Biitlin kainat akil
olsa ve sonu gelmiyen bir sona kadar disiinse, oldugundan daha iyisini tasavvur eylemesine imkan yoktur.
Eger yaratilis dlemi evvelce simdiki miikemmeliyette degil idiyse, demek ki ihmal olunmus ve eksik
bulunuyordu; bu takdirde, onda miikemmeliyet vasfi bulunamazdi. Bu meseleye son derece dikkat edip
diisiinmek gerekir. Mesela, imkani yani varlik alemini, biitiinii bakimindan, insan viicuduna benzeterek
miitalaa ediniz. Insan viicudundaki su terkip, su tertip, su cemal ve kemal simdi oldugundan baska tiirlii olur
ise, noksanin kendisi olur. Binaenaleyh, eger insanin hayvan aleminde bulundugu bir zamani tasavvur eder
isek, varligin eksik bulundugunu kabul etmis oluruz. Demek olur ki, 0 zaman insan, kainat bedeninde beyin
mesabesinde olan bu en biiyiik organ, ortalarda yok idi; su halde dyle bir zamanda, alem eksik bulunmus
olur. Akl1 olana su delil kafidir: insan bir vakitler hayvan mertebesinde idiyse, demek ki o zaman varliktaki
miitkemmeliyet bozuk idi. Ciinkii insan bu alemin en biiyliik uzvudur. Eger bu viicutta esas uzuv bulunmaz
ise, viicut eksik kalir. Insan1 en biiyiik uzuv sayiyoruz; ¢iinkii o biitiin varliklar igerisinde en miikemmeldir.
Insandan maksat, miikemmel ferttir, yani diinyanin maddi ve manevi biitiin kemallerini kendi nefsinde
toplamis olan birinci sahistir. Boyle bir sahis, kdinat igerisindeki giines gibidir. Disiiniinliz bir kere: bir
zamanlar giines mevcut degil, o da bir gezegen gibi idi. O zaman muhakkak varliklar arasindaki baglar
calisgamaz halde olurdu. Boyle bir sey nasil tasavvura si§ar? Varlik aleminde arastirmalarda bulunulursa, bu
kafi goriiliir.

Baska bir delil daha getirelim: Bu delil evvelkinden daha ziyade dikkat istiyen bir delildir.

Varliklar alemindeki sonsuz varliklar, ister insan, ister hayvan, ister nebat, ister cemad, her biri
muhakkak bazi unsurlardan terkip edilmistir. Her varlikta goriilen bu miikemmeliyet siiphesiz, Tanri
icadiyla, bilesik unsurlardan, bu unsurlarin iyi uyumundan, unsurlarin oranindan, terkibin niteliginden ve
bagka varliklardan aldigr tesirlerden tahakkuk eylemistir. Su halde biitiin varliklar, bir zincirin baklalar1 gibi
dogrudan veya dolayidan birbirine baglidir. Karsilikli yardim ve etki kdinatin hassalarindan olup varliklarin
olusuna ve gelismesine sebeptir. Deliller ve biirhanlar ile sabittir ki, her bir varligin baska varliklar tizerinde
dogrudan ve dolayidan muhakkak bir tesiri vardir. Velhasil, her bir varligin mitkemmeliyeti, insan ve sairede
iiye, organ ve kuvvet bakimlarindan goriilen miikkemmeliyet, onu terkip eyliyen elemanlardan ve bu
elemanlarin oranlarindan ileri gelir. Belli nisbetlerdeki unsurlar belli bir tarzda birlesip insan ile sair varliklar
arasindaki karsilikli yardim ve tesir buna ilave edilince insan denilen varlik meydana gelir. Bu biitliniin
miitkemmelligi o biitlinii teskil eyliyen parcalardan, toplanmis unsurlardan, bu unsurlarin falan orantilarindan,
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bu unsurlarin falan tarzda birlesmesinden ve diger muhtelif varliklar ile olan karsilikli tesirlerden husule
gelmis olduguna ve bundan on veya yiiz bin yil 6nceki insan da ayni orantidaki ayn1 maddi unsurlardan ve
bu unsurlarin aynm tarzda birlesmesinden ve diger varliklar ile olan aymi karsilikli tesirlerden husule gelmis
olduguna gore, o zamanki insan aynen bu zamanki insan idi. Bu mesele apagiktir, bunda tereddiide mahal
yoktur. Yani, bundan bin milyon yil sonra, insandaki bu unsurlar bir araya gelir, ayn1 orantilar dahilinde
terekkiip eyler, ayni1 tarzda birlesir ve sair varliklardan ayni tesirleri alir ise o zaman ayni1 insan viicude gelir.
Meseld, bundan yiiz bin yil sonra yag husule gelir, ates hasil olur, fitil mevcut olur, lamba bulunur, yakici
meydanda olur, velhasil bu giinkii malzeme tamamiyle ortada bulunur ise; su lamba aynen meydana gelir. Bu
meseledeki deliller kat'idir, bu gayet agiktir. Bunun aksini iddia eyliyenlerin ileri siirdiikleri deliller zanni
delillerdir, deliller kat'i degildir.

XLVII

VARLIK ALEMININ BIDAYETI OLMADIGI (INSANIN BASLANGICI)

Bil ki, caprasik ildhi meselelerden biri de bu varlik aleminin, yani su sonsuz kdinatin, baslangici
bulunmayisidir. Evvelce de uzun uzadiya izah ettigimiz iizere, bizzat Tanr1 ismi ve sifatlar1 kdinatin varligini
gerektirir. Bundan yine kisaca bahsedelim.

Bil ki: Merbub olmadan Rab diisiiniilemez. raiyyetsiz saltanat gerceklesmez; Ogrencisiz Ogretici
taayylin etmez; yaratilansiz Yaratan miimkiin olamaz. Riziklanan olmazsa rizik verici hatira gelmez. Biitiin
Tann isimleri ve sifatlar kdinatin varligim gerektirir. Kainatin hi¢ mevcut olmadigi bir zaman diisiiniiliirse,
boyle bir diisiince Tanri'nin Tanri'ligin1 inkdr etmek olur. Bundan sarfinazar, salt yokluk varliga
kabiliyetsizdir. Kainat sirf yokluk olsaydi, varlik tahakkuk etmezdi. Simdi biricik Tanri'min Zati, yani
Tanri'nmin varligi, ezeli ve sermedi, yani baslangigsiz ve sonsuz oldugundan varlik dlemi, yani su sonsuz
kainat, dahi baslangi¢sizdir. Evet, kainattan bir parganin yani kiirelerden bir kiirenin, yeniden meydana
gelmesi veya parcalanip dagilmasi miimkiindiir; fakat geride daha sayrya gelmez kiireler vardir. Varlik alemi
diizeninden ¢ikmaz, dagilmaz ve yok olmaz; varlik baki ve berkarardir. Herhangi bir kiirenin baslangici
bulunduguna gore, sonunun da bulunmasi lazim gelir; ¢iinkii, ciiz'7 olsun kiilli olsun, her terkip mutlaka
tahlile ugrar, olsa olsa, baz1 terkipler ¢cabuk ve diger bazilar1 daha gec tahlile ugrar denebilir; yoksa terkip ile
meydana gelen bir seyin tahlile ugramamasi1 miimkiin degildir. Simdi, biiylik varliklardan herhangi birinin
baslangicta ne oldugunu bilmemiz gerekir. Ik 6nce baslangicin bir olduguna siiphe yoktur. Baslangicin iki
olmasina imkan yoktur; ciinkii, biitiin sayilarin baslangi¢ noktasi birdir, iki degildir. iki yine tek bir
baslangica muhtagtir. Anlasildi ki, esasta tek bir madde vardir. Bu tek bir madde her bir unsurda bir surete
biirlinmistiir. Bundan da tiirlii suretler meydana gelmistir. Bu ¢esitli suretler meydana gelince, her biri
hiirriyet kazanarak 6zel bir unsur olmustur. Fakat bu hiirriyet kazanma niteligi uzun bir miiddet zarfinda
husule gelip tamamiyle tahakkuk eylemis ve olusmustur. Simdi unsurlarlar sonsuz suretlerde birlesmis,
diizenlenmis ve kaynasmistir. Yani unsurlarin terkip ve uyumundan sonsuz varliklar meydana ¢ikmistir. Bu
terkip ve tertip, Tanri'nin hikmeti ve kadim kudreti ile, tabii bir nizam geregince husule gelmistir. Varliklar,
tabil bir nizam geregince, umumi bir kanun altinda son derece saglam ve hikmete uygun olarak terkip ve
uyum i¢inde bulundugundan, Tanr icad olup tesadiifi bir terkip ve tesadiif eseri degildir. Icat her terkipten
bir varligin viicude gelmesidir; tesadiifi terkipten ise hi¢ bir varlik viicude gelmez. Mesela insan, biitiin o akil
ve zekast ile, kalkip bir takim unsurlar bir araya getirerek bir terkibe soksa, bundan diri bir varlik meydana
gelmez; gelmez, ¢linkii bu terkip tabii bir nizam {izere degildir. Bu sdyledigim mukadder bir suale cevabdir.
Hatira gelebilir ki, varliklar unsurlarin terkip ve uyumundan husule geldigine gore, biz de bu unsurlar bir
araya getirip karigtirarak bir varlik meydana getirelim. Boyle bir tasavvur hatadir. Varliklardaki esas terkip,
Tann terkibidir; uyumu veren Tanridir; bu uyum tabii bir nizam {izeredir; onun i¢in bdyle bir terkipten bir
varlik viicuda gelir ve varlik tahakkuk eder. Beser isi terkipten ise, bir netice husule gelmez, ¢iinkii beser
icada muktedir degildir.

Hasili, unsurlarin falan bir tarz ve nisbette terekkiip ve imtizacindan ve sair tesirlerden namiitenahi
suret ve hakikatlerin ve hudutsuz varliklarin meydana ¢iktigin1 sdyledik. Fakat bu yer yuvarlagi simdiki
haliyle birdenbire meydana gelmemistir. Bilakis, bu biiyiikk varlik tedricen halden hale gegerek simdiki
miikemmel hale gelmistir. Kiilli varliklarda cari olan nizam ve kaide ciiz'i varliklarda da ayniyla caridir;
clinkii ciiz'i killi biitiin varliklar tek bir tabii nizama, tek bir kiilli kanuna ve tek bir ilahi tertibe tabidirler.
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Meseld, umumi nizam igerisinde mikroskopik varliklari en biiyiik varliklara mutabik bulursun. Kiigiik biiyiik
herseyin kudret fabrikasindan tek bir tabii nizam ve tek bir umumi kanuna goére yapilip viicude geldigi acik
acik goriilmektedir. Bu bakimdan biitiin varliklar birbirleriyle tatbik ve mukayese edilebilir. Meseld, insan
nutfesi ana rahminde yavas yavag biiyliylip gelismis, muhtelif sekil ve merhalelerden ge¢cmis ve nihayet
giizel bir endam ile biiliga ererek su milkemmel hale gelmistir. Onun gibi, su gordiigliniiz ¢igegin tohumu
baslangicta ufacik ve nagiz bir sey iken yerin rahminde biiyiimiis, muhtelif sekillere girmis ve nihayet biiyiik
bir teravet ve letafet icerisinde bu mertebeye erigsmistir. Onun gibi de, yer yuvarlagi kdinatin rahminde
olusarak yavas yavas biiylimiis, muhtelif sekil ve hallerden ge¢mis, tedricen tekemmiil eylemis, sonsuz
varliklarla siislenerek kainat i¢erisindeki mutena mevkiini almistir.

Agik agik goriiliiyor ki, nutfe mesabesinde olan esas madde onun terkip edici ve bagdastirici
unsurlari idi. Bu tertip asirlar ve devirlerce biiyiiyiip geliserek sekilden sekile ve halden hale ge¢mis, nihayet
Tanri'min ylice hikmeti ile su milkemmeliyet, intizam, tertip ve metanet igerisinde varlik alaninda
goriilmiistiir. Esas mevzuumuza dénelim: Insan, varligin baslangicinda arz kiiresinin rahminde ana
rahmindeki nutfe gibi tedri¢ ile gelismis, sekilden sekle girmis, muhtelif asamalardan ge¢cmis ve nihayet
simdiki cemal ve kemal ile simdiki kuvvet ve aza ile varlik sahasinda gériinmiistiir. Insanda ilkin bu zerafet,
letafet ve tatlilik yok idi. Onun, ancak yavas yavas bu kilik ve kiyafete girip simdiki giizellik ve sirinligi
kazandig1 muhakkaktir. Insan cinsinin arz kiiresi rahminde gecirdigi asamalar, insan nutfesinin ana rahminde
gecirdigi asamalar gibidir. Insan nutfesi siiphesiz ana rahminde birdenbire bu sekli alip “*Yaraticilar en
iyisi kutlu olsun" sdziine timsal olmamustir. Insan nutfesi ana rahminde tiirlii hallere girmis, baska baska
sekiller almig, sonunda bu giizellik ve milkemmellige, bu sekil ve huylara kavusmus, bu letafet ve tatlilik ile
varlik arsasinda cilve eylemistir.

Bu suretle, sabit ve asikar olduguna gore, insanin yer yuvarlaginda bu giizellik ve milkemmellik ile
bliyliylip gelismesi insanin ana karninda halden hale, bir sekil ve heyetten bagka bir sekil ve heyete gegmek
suretiyle biiyiiyiip gelismesine mutabiktir; ¢iinkii bu, umumi nizam ve ilahi kanun geregidir. Insan nutfesi
muhtelif hallere girer, ¢esitli asamalardan gecer, nihayet "'Ne miibarektir Yaradanlarin! en iyisi" seklini
alarak onda olgunluk ve erginlik eserleri goriiliir. Ayn1 veghile, yer yuvarlaginda insan cinsinin varligr ilk
merhaleden basliyarak su son sekil ve hale gelinceye kadar uzun miiddet bir ¢ok asamalardan ge¢mistir.
Bununla beraber, insan, varliginin baslangicindan beri, ayr1 bir nevidir, ana rahmindeki insan nutfesi gibi.
Insan nutfesi baslangigta acaip bir sekil arzeder. Acaip bir sekil arzeden bu varlik terkipten terkibe, sekilden
sekle ve kiliktan kiliga girer cemal ve kemalinin en yiiksek mertebesine varir. Fakat insan nutfesi, bu son
sekil ve semailinden biisbiitlin baska acayip bir manzara arzetmekle beraber, hayvan nutfesi olmayip seckin
bir nev'in nutfesidir; onun mahiyet ve nev'iyeti hi¢ bir vechile degismez. Insanda eskiden bulunup da
sonradan kaybolmus bazi uzuvlarin bulunmasi insan nev'inin asalet ve istiklaline halel getirmez; olsa olsa,
insan sekil ve azasinin olgunlastigini gosterir. Insan daima ayr1 seckin bir nev'idir, daima insandir, hig bir
vakit hayvan olmamustir ve olmaz da. insan nutfesi ana karninda bir sekilden baska bir sekle girer ve sonraki
sekil evvelki sekle hi¢ bir vechile benzemez ise, neviyetin baskalastigi ve hayvan iken uzuvlarin gelismesi
sayesinde insan haline geldigi sabit olur mu? Asla! Hasili, bu goriis ve bdyle bir diisiince ne kadar ¢liriik ve
temelsizdir; ¢linkil insan nev'inin asaleti ve insan mahiyetinin istiklali apagik goriilmektedir. Selam {izerinize
olsun!

XLVIII
INSAN ILE HAYVAN ARASINDAKI FARK

Ruh {izerinde bir ka¢ defa konusuldu, fakat yazilmadi. Bil ki: Yeryliziinde oturanlar iki kisim, iki
boliiktiir. Bir boliik, ruhu inkar edip derler ki:

“Insan da bir nevi hayvandir; ¢iinkii hayvanin hasse ve kuvvette insan ile miisterek oldugunu
goriiyoruz. Fezayr dolduran miinferit basit elemanlar sonsuz terkipler viicude getirir; bu terkiplerin her
birinden maddi bir varlik meydana gelir. Bir takim duygulara ve kuvvetlere malik olan canlilar bu varliklar
climlesindendir. Terkip ne kadar mitkemmel olur ise, O varlik da o kadar yiice bir varlik olur. Unsurlarin
insan bedeninde terkibi biitiin diger maddi varliklardaki terkipten miikemmeldir. Insanda unsurlarmn
uyusmasi son derece mutedildir; bu yiizdendir ki insana varliklarin en mitkemmeli ve en yiicesi denir. Insana
varliklarin en yiiksegi ve en milkemmeli denmesinin sebebi onda diger hayvanlarda bulunmayan 6zel bir
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kuvvet ve ruhun bulunmasi degildir. Hayvanlar duygulu cisimlerdir. Insanin onlardan farki bazi
kuvvetlerinin daha hassas olmasidir. (halbuki isitme, gérme, tatma, koklama, dokunma gibi dis duygular ve
hatta hafiza gibi bazi i¢ duygular hayvanda insanda oldugundan daha keskindir). Hayvanda idrak var, suur
var, olsa olsa insanda suur daha fazladir denebilir."

Bu, zamanimiz felsefesinin so6ziidiir. Bu gilinlin filozoflar1 bdyle diyorlar, diisiiniisleri bu
merkezdedir, kuruntulari boyle hiikiim verdiriyor. Bundan &tiriidiir ki, bir ¢ok miinakasalardan,
arastirmalardan ve delillerden sonra insan1 hayvan soyuna ulastirmislardir. Giiya bir vakitler insan hayvan
imis, sonradan nev'i bagkalasarak gelismis, yavas yavas insan olmus.

Buna kars1 Tanri'ya inananlar diyorlar:

“Hayir dyle degil. Insan gergi dis kuvvetler ve duygular bakimindan hayvan ile miisterektir, fakat
onda hayvanlarin mahrum bulundugu olagan dis1 bir kuvvet mevcuttur. ilimler, fenler, kesifler, sanatlar ve
ihtiralar bu soyut kuvvetin eserlerindendir. Bu kuvvet biitiin seyleri kapsayan bir kuvvettir. Bu kuvvet
esyanin hakikatine idrak eyleyen bir kuvvettir. Bu kuvvet kainatin gizli sirlarint agiga ¢ikarir ve onlarda
kullanilir. Bu kuvvet hatta harigte varlig1 olmayan bir seyi bile idrak eder. Baska sozle, bu kuvvet harigte
viicudu olmayip hasselerimizin g¢ercevesine girmeyen akil, ruh, evsaf, ahlak, sevgi ve keder gibi makul
hakikatleri idrak eder. Bundan sarfinazar, insanoglunun viicude getirdigi su sonsuz ilimler, sanatlar,
miiesseseler ve kesifler bir zamanlar gézlerden mestur birer gizli sir iken insandaki kapsayan kuvvet onlar
kesfeylemis, goriinmeyen alandan goriinen alana ¢ikarmigtir. Telgraf, fotograf ve fonograf gibi, biitiin bu
biiyiik kesifler ve sanatlar bir vakitler gizli birer sir idi. Insanin hakikati bunlari bulmus, goriinmez alandan
goriiniir alana ¢ekip ¢ikarmistir. Hatta bir zamanlar su gordiiglin demirin hassalar1 ve sair madenler gizli bir
sir idi. Insanin hakikati bu madeni kesfeyleyerek onunla ilgili muazzam bir endiistri viicude getirmistir.
Insanoglunun kesif ve icad eyledigi sayrya gelmez biitiin diger seyleri de buna kiyas eyle." Bu meselede
inkarin yeri yoktur. Inkar edemeyiz. Bu hayvani kuvvetlerin ve cismani hasselerin neticesidir diyecek olur
isek, hayvanlarda bu kuvvetlerin insanlarda oldugundan daha ziyate oldugunu acgik¢a goriiriiz. Mesela,
hayvanin gozii insanin goziinden daha keskindir, hayvanin isitmesi insamin isitmesinden daha g¢oktur.
Koklama ve tatma kuvvetleri de boyledir. Soziin kisasi, hayvan ile insandaki miisterek olan hassalarin
¢ogunda hayvan daha iistiindiir. Mesela, hafiza kuvvetini ele alalim: Buradan bir giivercin alinip ¢ok uzak bir
memlekete gotiiriilerek oradan saliverilse, yine doner buraya gelir, evvelce gectigi yollar: unutmaz. Buradan
bir kopek alip Asya'nin ortalarina kadar gotiir ve sonra saliver; yine doner buyara gelir, yolunu sasirmaz.
Isitme, gérme, koklama, tatma ve dokunma kuvvetleri de boyle. Goriiliiyor ki, insanda hayvani kuvvetlerden
bagka bir kuvvet bulunmasaydi, hayvanin biiylik biiyiik kesiflerde bulunmakta ve hakikati idrak eylemekte
insandan fazla basar1 gostermesi lazim gelirdi. Demek oluyor ki, insanda hayvanin mahrum bulundugu bir
mevhibe vardir. Bundan baska, hayvan mahsus nesneleri idrak eder, makul hakikatleri idrak edemez. Mesela,
hayvan ancak goziiniin gorebildigi kadar mesafedeki nesneleri goriir, daha Gtesindeki seyleri idrak ve
tasavvur eylemesine imkan yoktur. Mesela, hayvan miimkiin degildir ki arzin kiire bigiminde oldugunu idrak
eylesin; cilinkii insan bilinen seylerden bilinmeyen seyleri cikarir, bilinmeyen hakikatleri bulup ¢ikarir.
Ezciimle egik ufuklara bakan insan, arzin yuvarlak oldugu sonucuna varir. istintag eder. Meseld, kuzey kutbu
Akka'da 33 derecedir; yani ufuktan 33 derece yiiksektir. Kuzey kutbuna dogru gidilince kutup noktasi gidilen
her bir derecelik mesafede ufuktan bir derece yiikselir; yani kuzey kutbunun yiiksekligi 34 derece olur. Bu
suretle kuzey kutbunun yiiksekligi kirk dereceye, elli dereceye, altmis dereceye ve yetmis dereceye yiikselir.
Arzin kutbuna varilinca, kutbun irtifa1 doksan dereceye vararak basucuna gelir. Bu kutup mahsustur, kutbun
bu yiikselisi de mahsus bir seydir. Kutba dogru ne kadar ilerlenirse, kutup o nisbette yiikselir, bu iki
malumdan bir mec¢hul kesfedilir: Egik ufuklar, yani arzin her bir derecesindeki ufuk, baska bir derecesindeki
ufuktan bagkadir. Bunu insan idrak ve arzin yuvarlakligi meghuliinii istidlal eder; hayvanin bunu idrak
eylemesine imkan yoktur. Keza, giinesin merkez olup arzin bu merkez etrafinda dondiigiinii de hayvanin
idrak eylemesi miimkiin degildir. Hayvan, hasselerinin esiridir, onunla bagimlidir; hasse 6tesi seyleri, hasse
yetkisi diginda kalan keyfiyetleri anliyamaz.

Hayvan, dis kuvvet ve hasselerde ileri olmasmna ragmen, bunu yapamaz. Simdi, insanda, onu
hayvandan ayirt edici, kesfedici bir kuvvet bulundugu isbat olundu. Bu kuvvet, insan ruhudur.

Garip sey: Insanoglunun gozii daima yukartyadir, himmeti yiicedir. Insan, daima bulundugu dlemden
daha yiiksek bir dleme ermek ve bulundugu mertebenin istiine ¢ikmak ister. Yikselme sevgisi, insanin
ozelliklerindendir. Sasiyorum, bazi1 Avrupa ve Amerika filozoflarina, Bunlar nasil oluyor da hayvan alemine
inmege razi oluyorlar, gerileme taraftarlig1 yapiyorlar? Varligin vechesi, yiicelik olmali. Halbuki bu filozofa:
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Sen hayvansin denilse ¢ok kizar, cani sikilir. Insan alemi nerde, hayvan alemi nerde? insan kemalat: nerede,
hayvan cehaleti nerede? Insan nuraniligi nerede, hayvan zulmaniligi nerede? Insan izzeti nerede, hayvan
zilleti nerede? On yasinda bir Arap ¢ocugu ¢6lde iki li¢ yiiz deveyi giider, bir seslenmekle getirir, gotiiriir, iri
govdeli bir fili cihiz bir Hintli istedigi gibi giider itaat ettirir. Her sey insan tarafindan ele gegirilir. Insan
tabiata karst durur, biitiin varliklar tabiatin esiridir. Hi¢ bir sey tabiatin gereginden ayrilmaz. Tabiatin
istedigini yerine getirmiyebilen bir varlik var ise o da insandir. Tabiat her seyi arzin merkezine ¢eker, insan,
viicude getirdigi vasitalarla merkezden uzaklasir, havada ucar, tabiat insan1 denizin igerisine girmekten
meneder, insan gemi yaparak okyanuslarin enginlerinde dolagir. Kalanlar1 da buna kiyas et. Bu mesele
sOylemekle bitmeyecek kadar uzundur. Mesel4, insan daglarda ve ovalarda makinalar yiiriitiir. Dogunun ve
Batinin olaylarin1 bir noktada toplar. Biitiin bu seyler tabiata mukavemettir. Deniz, biitiin o ululugu ile
beraber, tabiatin hiikmiinden zerre kadar disar1 ¢ikamaz. Giines, biitiin o azameti ile beraber, tabiatin
hiikmiinden igne ucu kadar ayrilamaz; insana mahsus seylerden, hallerden, hassalardan, hareket ve tabiattan
bir sey anlamaz. Su halde, insanin bu ufacik ciissesindeki kuvvet nasil bir kuvvettir ki biitiin bu seyleri
yapabiliyor? Bu nasil hitkkmedici bir kuvvettir ki her sey onun yetkisi altindadir?

Bu mevzuda sodylenecek bagka bir sey kaldi: yeni filozoflar: “"Biz insanda ruh denilen bir sey
gérmiiyoruz; insan bedenin en gizli yerlerini ne kadar arastirsak manevi bir kuvvetin mevcudiyetini
duymuyoruz. Hi¢ duyulmayan bir kuvveti nasil tasavvur edebiliriz?" diyorlar. Ilahiyatcilar buna cevap
vererek: ‘Hayvan ruhu da hissolunur bir sey degildir, hayvan ruhu da bu cismani kuvvetlerle idrak
olunamaz. O halde hayvanda ruh bulundugunu neden istidlal ediyoruz?" Siiphesiz hayvanda bulunan ve
nebatta bulunmiyan bir kuvvetin mevcudiyetini eserlerden istidlal ediyorsun. Bu kuvvet, hissedici kuvvettir
yani goriiciidiir, isiticidir. Diger kuvvetler de boyledir. Bir hayvani ruh oldugunu bunlardan istidlal
ediyorsun. Ayni vechile, adi gegen eser ve delillere bakarak insan ruhu denilen bir seyin mevcudiyetini
istidlal et; su halde hayvanda goriildiigii halde nebatta goriilmiyen bir takim eserlerden bu his kuvvetlerinin
hayvan ruhu 6zelliklerinden bulunduguna nasil hitkkmediliyor ise, 6yle de insanda goriildiigli halde hayvanda
gorililmiyen bir takim eserleri, kuvvetleri ve kemalleri gorerek insanda hayvanin mahrum oldugu bir kuvvetin
bulundugu neticesine varilir. Mahsus olmayan her seyi inkara kalkisacak olur isek, varligi su gotiirmez bir
takim hakikatlerin inkér lazim gelir.

Mesela, esir maddesi, mahsus olmamakla beraber, varligi muhakkaktir. Cekim kuvveti de mahsus
olmamakla beraber varligi muhakkaktir. Bunlarin varligina neden hilkkmediyoruz? Eserlerinden. Mesel4, 151k
esir maddesinin dalgalanmasidir, bu dalgalanmadan 15181n varligini istidlal ederiz.

XLIX
VARLIKLARIN TEKAMULU

Soru : Bir kisim Avrupa filozoflarinin inandig1 tekdmiil nazariyesi hakkinda ne buyurursunuz?
Cevap: Bundan once bir giin bu meseleyi miizakere etmistik. Bir daha konusalim. Bu mesele, neviler asildan
midir degil midir noktasina dayanir. Bagka sozle, insan nev'i ta baslangigtan beri insan nev'i midir yoksa
sonralar1 hayvandan m1 ayrilmistir? Bir kisim Avrupa filozoflarina gore, nev'in tekdmiilii ve hatta degismesi
ve bagkalagsmasi da miimkiindiir. Bu iddiay1 teyit etmek ilizere ezciimle soyle bir delil ileri siiriiyorlar ve
diyorlar ki: Jeolojik tetkikler bize yeryiiziinde nebatin hayvandan 6nce ve hayvanin insandan 6nce zuhur
eylemis oldugunu acik acgik gostermektedir. Yine jeolojik kesiflerin gosterdigine gore, hem nebat hem
hayvan cinsi baskalagsmistir; ¢iinki{i bazi arz tabakalarinda eskiden bulunup da simdi bulunmayan nebatlar
kesfedilmistir. Bu nebatlarin ortadan kalkmis olmalarinin sebebi, zaman ile gelisip kuvvetlenerek sekil ve
heyet degistirmis olmalaridir. Bu suretle nevi degismesi husule gelmistir. Kezalik arz tabakalarinda sonradan
degisip baskalasan bir takim hayvan nevilerine rastlanmaktadir. Yilan bunlardan biridir. Yilanda eseri azalar
mevcuttur. Bundan anlasiliyor ki, bir vakitler yilanin ayagi varmis, miirurii zamanla bu uzuv yok olmus ve
simdi ancak eseri baki kalmustir. Insanin kuyruk sokumunda da bir eser vardir. Bu eser, insanda da, sair
hayvanlarda oldugu gibi, bir vakitler kuyruk bulunduguna delalet eder. Kuyruk miirurii zamanla kaybolarak
yalniz izi kalmistir. Kuyruk, vaktiyle insan i¢in faideli idi, fakat sonradan insan tekamiil eyleyince, bu uzvun
faydas1 kalmamis ve binaenaleyh yavas yavas yok olmustur. Yilanda da boyle olmustur. Yilan, bir zaman
sonra yer altinda mesken tutarak siiriingenler arasina katildigindan ayaga ihtiyaci kalmamis ve binaenaleyh
ayak tedricen yok olmus ve ancak eseri kalmugtir.
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Tekamiil nazariyesini destekliyenlerin ileri siirdiikleri en biiyiik biirhan, bu eserlerin eski uzuvlara
delalet ettigi faidesi kalmiyan bu uzuvlarin yavas yavas yok oldugu, bunlardan kalan eserlerin simdi hig¢ bir
hikmeti viicudu bulunmadigi, binaenaleyh liizumlu ve miilkemmel azalarin baki kaldigi, liizumsuz kisimlarin
ise nevi baskalagmasi iizerine yavas yavas yok olarak iz biraktig1 merkezindedir.

Cevap:1-Hayvanin yeryiiziinde insandan Once tiiremis olmasi,insanin gelise gelise nev'ini
degistirerek hayvan iken insan haline geldigini isbat etmez. Madem ki muhtelif yaradilislarin hududu
bellidir, insanin hayvandan sonra yaratilmis olmas1 da caizdir. Bitki dleminde muhtelif aga¢larin meyveleri
ciimlesi birden hasil olmaz; bazilar1 dnce bazilar1 sonra hasil olur. Oncelik, bir agagta sonradan hasil olan
meyvenin baska bir agagta dnceden hasil olan meyveden yaratilmis olduguna delil teskil etmez.

2- Bu kiigiik eserlerin ve uzuv yerlerinin heniiz akil ermiyen biiylik bir hikmeti bulunmasi
mimkiindiir. Kéinat igerisinde hikmeti heniiz anlagilmamis nice seyler var. Ezclimle, hayvanlardaki renk
bagkaliginin, insandaki sa¢ rengi ihtilafinin, dudak kirmiziliginin, kuslardaki renk cesitliliginin sebep ve
hikmeti heniiz bilinemedigi ve biisbiitiin gizli kaldig1 fizyoloji kitaplarinda yazilidir. Bu kabilden olarak
simdiye kadar hikmeti anlasilmis bir sey var ise o da goz giillesinin siyahligidir. G6z yuvarlagmin kara
olmas1 glines 1518101 ¢ekmek i¢indir. G6z yuvarlaginin rengi bagka bir renk, yani bembeyaz olsaydi, glinesin
151811 ¢ekemezdi. Madem ki bu soylediklerimizin hikmeti mechuldiir. Gerek hayvandaki ve gerek insandaki
uzuv yerlerinin de sebep ve hikmeti meghul kalmis olabilir. Bunlarda, bilinmemekle beraber, elbette bir
hikmet vardir.

3- Tutalim ki bir zamanlar bazi hayvanlar da ve hatta insanda simdi zail olmus bir uzuv mevcut
olsun. Bu nev'in gelisip degistigine kafi bir delil degildir. Insan ana rahmine diistiigii andan buliiga erinceye
kadar tiirlii sekil ve heyet alir; sima ve heyeti, renk ve sekli bagkalasir; yani sekilden sekle, bigimden bigime
girer, bununla beraber, insan ana karnina distiigi dakikadan itibaren insan nev'idir, yani insan nutfesidir,
hayvan degil; olsa olsa ilkin gizli iken sonradan agiga c¢ikar. Tutalim ki, bir zamanlar insan hayvana
benziyordu, gitgide geliserek ilk benzerligi yok olmustur. Bu iddia kabul olunsa da nev'in bagkalagmasina bir
delil teskil etmez. Boyle gelisip degisip gelisme nutfenin, evvelce de dedigimiz gibi, olgunluk erginlik ¢agina
gelinceye kadar gecirdigi muhtelif sekil ve merhaleleri gibidir.

Daha acgik sdyliyeyim: Insamin vaktiyle dort el ve ayak iizerinde yiiriidiigiinii veya kuyruklu
oldugunu farzedelim. Bu degisme ve baskalasma, ceninin ana rahmindeki degismesi ve baskalasmasi gibidir.
Cenin ana rahminde her bakimdan bagkalasarak su miitkemmel sekle gelinceye kadar bir ¢ok degisikliklere
ugrar ise de ta baslangictan beri ayr1 bir nevidir. Bu, bitki aleminde de boyledir; sekil, renk ve ciisse degisip
bagkalasabilir veya gelisebilir, fakat fasilenin asli neviyetine halel gelmez.

S6ziin kisasi, insan ana rahminde sekilden sekle ve bigimden bicime gecip degistigi veya bagkalasip
gelistigi halde bidayetten itibaren insan nufesi olarak kaldig1 gibi, insan cinsi de alemin rahminde yaratildig1
andan itibaren tedricen sekil degistirmekle beraber ayri bir nevi, yani insandir. Simdi seklin degisip uzuvlarin
gelismesi nevin asaletine mani degildir. Bu sdyledigimiz, nevilerin gelisip tekamiil eyledigi faraziyesi iledir;
halbuki insan baslangictan itibaren simdiki miitkemmel sekle ve terkibe malik bulunuyordu. O, suri ve
manevi tekemmiil kabiliyet ve istidaninm1 kazanarak: “‘kendi suret ve misalimiz {izere bir insan yapalim"
sirrina mazhar olmustur. Olsa olsa, insan gittikce daha yakisikli, daha zerafetli ve daha tatli olmus ve
medeniyet sayesinde yabani halden kurtulmustur denebilir. O, usta bir bah¢ivanin eli altinda biisbiitlin
giizellesen, tathlasan, teravet ve zerafeti artan yabani meyvelere benzer. insanlik dleminin bahgivani Tanri
nebileridir.

L
INSANIN ASIL VE BASLANGICI BAHSINDE ILAHI BURHANLAR

Insan nevinin asliligine dair getirdigimiz deliller akli deliller idi. Simdi de ilahi delillerden
konusalim. Asil delil de budur; ¢linkii Tanr1 varligini akli deliller ile isbat ettik. Keza, insanin asil ve esastan
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insan oldugu, neviyetinin eskiden beri siiriip geldigi de akli deliller ile kesin olarak belirdi. $Simdi insanin
varligmin, yani insan nevinin, liizumuna dair ilahi delil getirelim. Insansiz Tanri'nin kemalati tecelli etmez.
Ama bunlar ilahi delillerdir, akli deliller degildir.

Bir ¢ok deliller ve biirhanlar ile defalarca sabit oldu ki, insan imkan aleminin en yiicesidir, biitiin
kemalati kendisinde topliyandir; biitiin varliklar Tanr tecellisinin tecelligdhidir, yani Tanrinin Tanriliginin
eserleri biitiin varliklarda zahirdir; nasil ki simdi yer yuvarlag: giinesin sualaria cilvegahtir, yani gilinesin
15181, sicakligi ve tesiri yer yuvarlaginin biitiin zerrelerinde zahir ve asikardir; onun gibi de, su sonsuz feza
icerisindeki bilumum varliklar terkip eyliyen zerrelerden her biri su veya bu Tanr1 kemaline delil olur ve ona
makes olur. Hig¢ bir sey bundan mahrum degildir. Bir sey ya Hak'kin rahmet ayetidir, yani Hak'kin rahmetine
delildir; ya Hak'kin kudreti ayetidir; ya Hak'kin ululugu ayetidir, ya Hak'kin adaleti ayetidir; ya Hak'kin
besleyici Rabbaniyeti ayetidir; ya Hak'kin keremi ayetidir, ya Hak'kin goriiciiliigi ayetidir, ya Hak'kin
isiticiligi ayetidir, ya Hak'in biliciligi ayetidir, veya Hak'kin nimeti ayetidir. Obiirlerini de buna kiyas eyle.
Demek istedigim, varliklardan her bir varligin tann tecellisine bir tecelligdh oldugu, yani Tanr1 kemalatinin
onda goriindiigiidiir. Nasil ki giines kirlarda, denizlerde, agaclarda, meyvalarda, ¢igeklerde, yerdeki her seyde
gorliniir. Fakat varliklar alemi, yani her bir varlik, Tanr1 isimlerinden bir isme makestir, insan hakikati ise
toplayict hakikattir, kiilli hakikattir, biitiin Tanr1 kemalatina tecelilgahtir. Yani Tanr igin isbat eyledigimiz
her bir isim, sifat veya kemalin bir alameti insande mevcuttur; eger mevcut olmasaydi, insan o kemali
tasavvur edemez, idrakten aciz kalirdi. Mesela Tanri her seyi gorendir diyoruz. G6z onun goriiciiliigliniin
alametidir. Insanda goz olmasaydi, Tanri'nin goriiciiliigiinii nasil diisiinebilirdi? Anadan dogma kor, gdrmek
nedir diisiinemez, anadan dogma sagir, isitmek nedir bilemez, 6lii dirilik denilen seyi tasavvur edemez. Onun
icin, top yeklin kemalat demek olan ildhi rububiyet insanin 6ziine tecelli eder; yani biricik Tanri'nin Zati
biitiin kemalati cami olup bu makamdan insanin Oziine tecelli eylemistir. Hakikat gilinesi bu aynada
goriinmiistiir. Bu sebeptendir ki, insan hakikat giinesine karsi tutulmus miikemmel bir aynadir. Onun
tecelligahidir; Tanr1 kemalatinin tecellisi insan hakikatinde zahiridir. Onun i¢in insan Tanri'nin halifesidir.
Tanri'nin elgisidir. Insan olmaz ise varlik alemi neticesiz kalir; ¢iinkii varliktan maksat, Tanr1 kemallerinin
zuhurudur. Demek ki, insanin bulunmadigi bir zaman olmustur, diyemiyecegiz. Olsa olsa arz kiiresi yok idi
denilebilir. Bu miikemmel mazhariyet, baslangict bulunmayan bir baslangigtan sonu bulunmayan bir sona
kadar mevcuttur. Bu dedigimiz insan her insan olmayip ancak kamil insandir; bir agacta en giizel ve 6nemli
uzuv meyvadir, agacta esas gaye odur. Meyvesiz aga¢ manasiz bir seydir. Binaenaleyh ulvi olsun veya siifli
olsun, kedi kopek ve okiiz esek ile mamur ve fakat insandan mahrum bir varlik diinyasi tasavvura sigmaz.
Boyle bir tasavvur batildir, ménasizdir. Hakikat aciktir, giines gibi asikdrdir. Bu, ilahi delildir, fakat
maddecilere kars ilkin bu tiirlii delil ileri siiriilmez; onlara ilkin akli delil, sonra ilahi delil gerekir.

LI
INSANDA RUH VE AKIL NE ZAMAN ZUHUR EDER?

Sual : Insanda akil ve ruh baslangictan beri mi mevcuttur, yoksa bunlar insanin yavas yavas
biiyiimesi ile mi zuhur eder, veya insan bunlari kemale erdikten sonra mi elde eder? Cevap:insanin yer
yuvarlaginda olusunun baslangici insanin ana rahminde olusu gibidir. Nutfe ana rahminde yavas yavas
biiyiir, nihayet dogar ve dogduktan sonra da biiyiiyiip geliserek erginlik ve olgunluk ¢agina erisir. Akil ve
ruhun eserleri gocukluktan itibaren insanda gdriiniir ise de tam olmayip eksiktir. Insan erinlik cagina gelince,
akil ve ruh tamamiyle kendini gosterir.

Insanin alem rahminde olusu da boyledir. insan baslangicta nutfe gibi idi; sonra yavas yavas
eyliyerek gelismis, erinlik ¢agina gelmistir. BulGg mertebesine eren insanda akil ve ruh kemal mertebesinde
zahir olmustur. Akil ve ruh olusumun baslangicinda da mevcut idiyse de gizli bulunuyordu, gériinmesi
sonradandir. Rahim alemindeki nutfede de akil ve ruh mevcuttur, fakat sakli bir haldedir. Sonradan ortaya
cikar. Agaci ihtiva eyliyen tohum bunun bir misalidir. Aga¢ tohumda gizlidir, kapalidir. Tohum biiytidiikce
agac kendini gosterir.

Bunun gibi, biitiin varliklarin biiylimesi tedricidir. Bu, Tanrmin kiilli kanunudur, tabil nizamudir.
Tohum yekten aga¢ olmaz. Nutfe birdenbire insan olmaz. Toprak birdenbire tas olmaz. Bunlar hep zamanla
bliyliylip geliserek kemale ererler. Biiyiik kiigiik biitiin varliklar, ta ilkinden biitiin ve miikemmel olarak
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yaratilmistir; ancak onlardaki miikemmellik yavas yavas meydana ¢ikar. Tanr1 kanunu tek bir kanundur,
varligin gelismesi kanunu tek bir gelisme kanunudur. Tanri'nin nizami tek bir nizamdir. Biitiin nebati
kemaléat ta baglangigta tohumun igerisinde mevcuttur. Mesela, su taneye bakiniz: Biitiin nebati kemalat ta
baglangigta onda mevcut idi, ama asikar degildi; sonradan zamanla zahir oldu. Mesel4, taneden ilk 6nce sap,
sonra dal, sonra yaprak, sonra cicek ve en sonra meyva goriiniir. Biitin bunlar daha baglangicta tane
icerisinde mevcut bulunuyordu, ama asikar degildi. Nutfede de boyledir. Nutfe, daha baslangigta ruh, akil,
gorme, koklama vesair kuvvetler gibi biitlin kemalata maliktir; bunlar o zaman goriinmez iken sonradan
tedricen goriiniirler. Yer yuvarlagi da boyledir. Yer yuvarlagi daha baslangicta biitiin unsurlari, maddeleri,
madenleri, ciizii ve terkipleri ile yaratilmistir; fakat her biri ancak zamanla ortaya ¢ikmustir. ilk 6nce cemad,
sonra nebat, sonra hayvan ve en sonra insan goriinmiistiir. Biitiin cins ve neviler daha baslangicta yer
yuvarlaginda yerlesmis bulunuyordu; sonradan ortaya zamanla ¢ikmislardir; ¢ilinkii biitiin kainata samil olan
biiylik Tanr1 kanunu ve umumi tabiat nizami bdyle olup her sey O'nun hiikkmii altindadir. Bu umumi nizama
bakar iseniz, hi¢ bir varligin olusur olusmaz kemale ermedigini, bilakis yavas yavas geliserek olgunlastigini
gorursiniz.

LIl

RUHUN BEDENDE ZUHURUNUN HIKMETI

Sual : Bedende Ruhun Hikmeti Nedir? Cevap: ruhun bedende zuhurunun hikmeti sudur: Insan ruhu,
Rahman'in bir emanetidir. Ruhun biitiin mertebelerden gegmesi gerektir; ¢iinkii onun varlik mertebelerinde
seyir ve hareketi olgunluk elde etmesine sebep olur. Mesela bir kimsenin usul ve kaidesine gére muhtelif ve
cesitli bolge ve illerde gezip dolagmasi muhakkak onun olgunlagsmasina sebep olur; Ciinkii o, boyle gezip
dolagarak gezdigi memleketlerin goriillmege deger yerlerini ve manzaralarini goriir, bagka milletlerin ahvalini
Ogrenir, cografya bilgisini artirir, baska yerlerdeki giizel sanat eserlerinden bilgi edinir, gittigi yerlerde
yasiyan halkin ahlak ve adetleri hakkinda bilgi sahibi olur, asrin medeniyet ve ilerlemesini goriir, her
memleketin idare tarzina ve istidat ve kabiliyetine yakindan temas eder. Onun gibi de, insan ruhu varlik
mertebelerinde yolculuk edip her riitbe ve makama ve hatta beden riitbesine malik olunca, siiphesiz ki
olgunlasir.

Bundan baska, ruh ve kemalatin bu alemde goriinmesi gerektir. Varlik aleminden sonsuz netice
husule gelmesi imkan cisminin canlanmasi ve Tanr1 feyizlerinin goriinmesi i¢in ruh ve kemalatin alemde
goriinmesi lazimdir. Mesela, giinesin suasi yeryliziine vurmali, sicaklifi yer varliklarmi biiyiitlip terbiye
etmelidir. Giines'in 15181 ve sicaklig1 yere vurmaz ise, yer islemez, ihmal edilmis ve kisir kalir. Onun gibi de
ruhun kemalati bu alemde goriinmez ise, bu alem kapkaranlik hayvani bir alem olur. Ruhun maddi bir
bedende goriinmesi iledir ki bu dlem aydin bir alem olur. Bedeni yasatan insan ruhudur.

Alem, beden gibidir, insan onun ruhu mesabesindedir. insan olmasayd: ruhun kemalati
goriinmeseydi, aklin 15181 bu dlemde parlamasaydi, kéinat cansiz bir cisim olurdu.

Bu diinya bir aga¢ gibidir. Insan o agacin meyvasidir. Meyve olmasaydi, aga¢ kisir ve manasiz bir
sey olurdu.

Bundan bagka, insan viicudunun yapisi, organlar1 ve terkibi ruhu kendine dogru ¢eken bir miknatis
gibidir. Ruhun boyle bir cisimde goriinmesi zaruridir, giinese karsi tutulan ayna gibi. Ayna saf olunca,
glinesin 1simin1 muhakkak kendine ¢eker, aydinlanir, biiyiik yansimalari aksettirir, makes olur. Maddi
unsurlar tabii bir nizam {izerine saglam ve miikemmel bir tarzda bir araya gelip birlesince, ruhu kendine
¢eken bir miknatis olur ve o zaman ruh biitiin kemalati ile onda goriiniir. Artik bu durumda **Giines 1s1ninin
aynaya inmesine ne liizum var?" diye sormaga mahal yoktur, ¢linkii ister ruhani ister cismani esyanin
hakikatleri arasindaki baglilik dyledir ki, saf bir hale gelen bir ayna giinese kars1 tutulunca giinesin 1511 onda
goriinmemezlik edemez. Onun gibi de, maddi unsurlar miikkemmel bir nizam, tertip ve tarz iizere birlesip
kariginca insan ruhu onda zahir ve asikar olur. Bu, aziz ve alim Tanrinin takdiridir.

L1l
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HAK ILE MAHLUK ARASINDAKI ILGININ MAHIYETI

Sual : Hak ile mahlik, yani zati varligim icap ettiren yiice Tanr1 ile sair varliklar arasindaki ilginin
mahiyeti nedir? Cevap: Hak ile mahlik arasindaki aldka, var eden ile var edilen, giines ile karanlik cisim,
yapan ile yapilan arasindaki aldkadir. Kendi cevherinde gilines aydinlattigi cisimlerden serbesttir. Hatta
giinesin 15181 bile haddi zatinda serbest ve yer yuvarlagindan bagimsizdir. Yer yuvarlagi giinesin etkisi
altindadir ve onun 1s18in1 alir; gerek gilines ve gerek giinesin 15181 diinyadan bagimsizdir. Eger giines
olmasaydi yer yuvarlagi ve tizerindeki tiim yaratiklar mevcut olamazdi. Mahliikun Tanr ile kaim olmasi
suduri kaim olmadir. Yani, mahlik Tanridan sadir olmustur, yoksa zéhir olmus degildir. Giinesin 15181
giinesten sudur eder, giinesten zuhur etmez. Suduri tecelli, 151811 maddi giinesten tecellisi gibidir; yani
gergeklik giinesinin mukaddes zati parcalanip yaratiklar mertebesine inmez. Giines de boyledir. Giinesin
kursu pargalanip yer yuvarlagina inmez; gercekte vukua gelen hadise, giinesin feyzi demek olan 1s181mnin
giinesten sudur eyliyerek karanlik cisimleri aydinlatmasidir. Zuhuri tecelli ise bambaskadir; dal, yaprak,
cigek ve meyvenin tohumdan ¢ikip goriinmesi zuhuri tecellidir; ¢iinkii bunda tohum bizzat dal ve meyve
olmakta, tohumun hakikati dala, yaprak ve meyveye doniismektedir. etmektedir. Boyle bir zuhuri tecelli
Tanr1 Tadld hakkinda sirf bir eksiklik olup imkansizdir ve olamaz; ¢iinkii bu takdirde, Kidem zatinin hudus
(1) sifatiyla vasiflanmis olmasi, mutlak zenginligin mutlak fakre biiriinmesi, varlik hakikatinin yokluga
cevrilmesi lazim gelir ki bu da imkansizdir. Binaenaleyh, biitiin varliklar Hak'tan sudur etmistir; yani her seyi
tahakkuk ettiren Tanr1'dir; miimkiin olan her varlik onunla var olmustur.

Hak'tan ilk sadir olan kiilli hakikate eski filozoflarca ilk akil ve Bahailerce ilk mesiyyet denir. Bu
sudur, bilfiil Tanr1 aleminde zaman ve mekan ile sinirlt degildir; evveli yok, sonu yok, Tanriya nisbetle 6n ve
son birdir. Tanrinin kidemi, zati ve zamani kidemdir; imkanin hudusu, zamani olmayip zat1 hudustur. Bu
hususu bundan 6nce de sofra basinda izah etmistik.

Her ne kadar ilk akil evvelsiz ise de, Tanri'nin 6n varolusuna ortak olamaz; ¢iinkii Tanr1'nin varli§ina
nisbetle kiilli hakikatin varlig1 yokluktur. Kiilli hakikatin Tanrtya nisbetle bir varlig1 yoktu ki 6n varolusunda
ona benzer veya ortak olsun. Bu meselenin izahi bundan 6nce de gegmisti.

Esyanin varlig1 bahsine gelince; esyanin hayati terkipten oliimi ¢dziilmeden ibarettir. Madde ve
unsur biisbiitiin yok olmaz. Esyanin yok olmasi demek bagka kaliba girmesi demektir. Mesela, insan yok
olunca toprak olur ise de biisbiitin yok olmaz; onun yine bir toprak varligi var; olay, bir kalip
degistirmekten, bir terkibin ¢oziilmesinden ibarettir. Sair varliklarin yok olmasi da bunun gibidir; ¢linki
varlik mutlak yokluk olmaz ve mutlak yokluk varlik kisvesine biiriinmez.

(1) Sonradan meydana gelme.
LIV
RUHUN HAK iLE BAGIMLILIGI

Sual : Tevrat'ta: Tanr1 Ademin cismine ruh iifledi" denmektedir. Buna gore ruhun Tanr ile
bagimlilig1 nasildir? Cevap: Bil ki: Bagimlilik iki tiirliidiir: Suduri bagimlilik ve tecelli, zuhuri bagimlilik ve
tecelli. Sudurl bagimlilik yapanin yapilan ile, yani yazicinin yazi ile bagimlilig1 gibidir. Yazi, yazicidan, soz,
s0z sdyleyenden sadir olur. Onun gibi de, insan ruhu Hak'tan sadir olmustur. Hak'tan zahir olmus degildir.
Yani Tanri'nin hakikatinden bir ciizii ayrilarak insanin bedenine girmis degildir. Ruh, s6z sdyleyenden sadir
olan s6z gibi, insan viicudunda gériinmiistiir.

Zuhuri bagimlilik ise bir seyih hakikatinin baska sekillerde goriinmesidir. Agacin aga¢ tohumu ve
¢igegin ¢icek tohumu ile bagimliligr gibi; ¢linkii tohumun kendisi dal, yaprak ve ¢icek seklinde gériinmiistiir.
Buna zuhuri bagimlilik denir. insan ruhunun Tanri ile bagimhligi suduru bagimliliktir, sdziin sozii
sOyliyenden ve yazinin yaziy1 yazandan suduru gibi; yani s6z sOyliyenin kendisi s6z sekline girmez, yaziy1
yazanin kendisi yazi olmaz. Bu sudurl bagimhiliktir. S6zii sdyliyen biiyiik bir kudret ve kuvvete sahiptir; s6z
ondan yayilir. Bir is, o isi isliyenden nasil yayilir ise, s6z de o sézii sOyliyenden Gyle yayilir. Gergek sz
sOyliyen, yani Zat-i Ahadiyet, daima ayn1 halet iizeredir, degisip baskalasmaz, halden hale girip, kaliptan
kaliba gegmez. O ebedidir, Oliimsiizdiir. Binaenaleyh, ruhun Hak ile bagimliligi suduri bagimliliktir.
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Tevrat'ta Tanrmin kendi ruhundan Adem'e iifledigi yazilidir. Bu ruh, Ger¢ek S6z Soyliyeciden yayilip
Adem'in hakikatine niifuz eyliyen so6z gibidir.

Zuhuri bagimliliga gelince; maksad pargalara boliinmek degil de tecelli ise, bu bagimlilik, dedigimiz
gibi, Ruhulkudiisiin ve Kelimenin Tanr1 ile bagimlilhig: ve tecellisidir. Yuhanna Incilinde: *Baslangicta
kelime mevcut idi ve o kelime Tanrinin katinda idi" buyruluyor. Oyleyse Ruhulkudiis ve Kelime Tanrinin
tecellisidir. Ruh ve kelime, Mesih'in hakikatinde goriinen Tanr1 kemalatindan ibarettir. Bu kemalat, aynada
tastamam gorlinen giines gibi, Tanrinin katinda bulunuyordu; ciinkii kelimeden maksat, Mesihin viicudu
degildir; Kelimeden maksat, Mesihte goriinen Tanr1 kemalatidir. Mesih, hakikat giinesi karsisindaki saf bir
ayna gibi idi. Gergek giinesin kemalati, yani 151k ve 1s1s1, o aynada goriinmiis ve belirmisti. Aynaya bakinca
giinesi goriir ve bu glinestir deriz. Simdi, Tanr1 kemalatindan ibaret olan kelime ve Ruhulkudiis, Tanr1
tecellisidir. Incildeki: Kelime Allahin yaninda idi ve Allah kelime idi." séziiniin manasi iste budur; ¢iinkii
Tanr1 kemalat: biricik Tanrinin zatindan ayri degildir. Isa'daki kemalata kelime denmesinin sebebi sudur:
Biitiin varliklar harf gibidirler; harften tam bir mana ¢ikmaz; Mesih'teki kemalat ise tam bir mana ifade
eyleyen kelime makamindadir. Mesih'in hakikati, Tanr1 kemalatinin zuhuru oldugundan kelime mesabesinde
idi. Nicin? Ciinkii: O tam bir mana ifade ediyordu. Bundan 6tiirii ona kelime denmistir. Sunu da bil ki:
Kelime ve Ruhulkuds'in Tanri ile bagimliligi, zuhuri tecelli bagimliligidir. denilince, bundan Tanr
hakikatinin pargalandigi veya cogaldig1 veya takdis ve tenzihinin yiiceliginden indigi manasi ¢ikarilmasin.
Hasa, hasa! Temiz ve latif bir ayna gilinese kars1 gelince, gilinesin 15181, sicakligi, suret ve misali onda zuhuri
bir tecelli gosterir; 0yle ki, o temiz ve latif aynada miinakis glinese bakan bir kimse, bu gordiigiim giinestir,
der ise dogru sdylemis olur. Fakat ayna aynadir, giines giinestir. Ayn1 giines birden ziyade aynalarda da
gorilinse, yine ayni giinestir. Bu makam ne hultil makamidir, ne giris makamidir, ne karisim makamidir ve ne
inis makamidir. Ciinkii girig, ¢ikis, hulil ve karisim cismin lazimelerinden ve ozelliklerindendir. Boyle
seyler, Yiice Tanrinin Mukaddes ve Miinezzeh hakikati sdyle dursun, ruhun bile lazimelerinden ve
Ozelliklerinden sayilmaz, (Uzaktir Tanridan onun takdis ve tenzihine yarasmiyan hersey. Yiicedir Onun
yiiceligi her yiicelikten).

Hakikat Giinesi, nasil ki dedik, daima aymi hal iizeredir, ne degisir, ne baskalasir, halden hale
gecmez, kaliptan kaliba girmez, ezelidir, ebedidir. Tanr1 kelimesinin mukaddes hakikasi ise temiz, giizel ve
parlak bir ayna mesabesindedir. Isik, hararet, suret ve misél, yani hakikat giinesinin kemalati onda goriiniir.
Hazreti Mesih'in Incil'de: “*Baba oguldadir." demesinin sebebi budur; yani Hakikat giinesi bu aynada tecelli
eylemistir (Siiphandir biitiin varliklardan miinezzeh olan bu hakikatin tizerine 151k sagan kimse!).

LV
RUH, AKIL VE NEFIS ARASINDAKI FARK

Sual : Ruh ile akil ve nefis arasindaki fark nedir? Cevap: Evvelce de bahsi gectigi gibi, biitiin ruhlar
bese ayrilir: Nebat ruhu, hayvan ruhu, insan ruhu, iman ruhu, Ruhulkudiis. Nebat ruhu, baska varliklarin
tohum tizerindeki tesirinden ileri gelen biiylime kuvvetidir. Hayvan ruhu unsurlarin birlesip karigmasindan
ileri gelen toplu bir duygu kuvvetidir. Terkip tahlile ugrayinca, bu kuvvet de yok olur gider. Bunun misali su
lambadir. Yag, fitil ve ates bir araya gelince lamba yanar. Bu terkip tahlile ugrayinca, yani toplanan ciiziiler
birbirinden ayrilinca, lamba da séner. Insam hayvandan ayirt eden insan ruhu ise nefs-i natikanin ta
kendisidir. Bu iki isim, insan ruhu ve nefs-i natika, ayn1 anlama delalet eder. Filozoflarca, nefs-i natika tabir
edilen bu ruh basgka varliklara hakimdir; besere mukadder oldugu nisbette esyanin hakikatini kesfeder;
miimkinlerin hassa ve tesirlerine, varliklarin niteliklerine ve 6zelliklerine vukuf peyda eder. Bununla beraber,
insan ruhu, iman ruhu ile desteklenmedikge, ilahi sirlar ve lahuti hakikatler hakkinda bilgi sahibi olamaz.
Bunun misali aynadir. Ayna her ne kadar da temiz, giizel ve seffaf olsa, yine 1513a muhtactir. Giinesin 15181
ona vurmadikca Tanri sirlarini sezemez. Akil tabirine gelince: Bu, insan ruhunun kuvvetidir. Ruh, yanan fitil
mesabesindedir. Akil, o yanan fitilden intisar eden 151k gibidir. Ruh aga¢ mesabesindedir, akil ise o agacin
meyvasidir. Akil ruhun kemalidir ve onun ayrilmaz sifatidir. Akil, glinesin zati 1azimesi bulunan sua gibidir.
Su izah, kisa olmakla beraber, milkemmeldir. Artik siz kendiniz diisiiniip bu mevzuu isleyiniz.

LVI
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CISMANI KUVVETLER, MANEVI KUVVETLER

Insanda bes cismani dis kuvvet vardir. Bu kuvvetler idrak vasitasidir. Insan bu kuvvetler vasitasiyla
maddi varliklar idrak eder. Onun mahsus suretleri idrak eyliyen bir gérme kuvveti, isitilebileni idrak eyliyen
bir isitme kuvveti, koklanabileni idrak eyliyen bir koklama kuvveti, tadilabileni idrak eyliyen bir tatma
kuvveti ve dokunulabileni idrak eyliyen viicudun her tarafini saran bir dokunma kuvveti vardir. Bu bes
kuvvet dis nesneleri idrak eder.

Insanda aym zamanda manevi kuvvetler de vardir. Onda esyay1 tahayyiil eyliyen bir hayal kuvveti;
esyanin hakikatini diislinen bir tefekkiir kuvveti; esyanin hakikatini idrak eyliyen bir idrak kuvveti; tahayyiil,
tefekkiir ve idrak edilen seyleri sakliyan bir hafiza kuvveti var.

Bu bes dis ve i¢ kuvvetler arasinda vasitalik yapan bagka bir kuvvet daha vardir ki buna miisterek his
tabir edilir. Miisterek his, dis kuvvetlerin ihsas eyledigini alir ve i¢ kuvvetlere verir. Buna, dis ve i¢ kuvvetler
arasinda ortak olmak iizere miisterek his tabir edilir. Mesela dis kuvvetlerden biri olan gérme kuvvetini ele
alalim. Bu kuvvet su cicegi goriir, duyar ve i¢ kuvvet olan miisterek duyguya teslim eder. Miisterek duygu bu
gbzle goriileni hayal kuvvetine teslim eder; hayal kuvveti bu gozle goriileni tahayyiil ve tasavvur ettikten
sonra tefekkiir kuvvetine gegirir; tefekkiir kuvveti onu diisiiniip anladiktan sonra idrak kuvvetine teslim eder;
idrak kuvveti idrak ettikten sonra bu hissedilen seyin suretini hafizaya teslim eder; hafiza onu saklar ve o bu
suretle hafiza kuvveti muhafazasinda sakli kalir.

Dis kuvvet bestir: Goriicli kuvvet, isitici kuvvet, tadic1 kuvvet, koklayici kuvvet, dokunucu kuvvet.

Ic kuvvet de bestir: Miisterek duygu, hayal kuvveti, Tefekkiir kuvveti, idrak etme kuvveti, Hafiza
kuvveti.

LVII
INSANLAR ARASINDAKI AHLAK CESITLERI

Sual : Insanlar arasinda ahlak ka¢ kistmdir? Baskalik ve ayrilik neden ileri geliyor? Cevap: Fitri
ahlak, irsi ahlak ve terbiyeden ileri gelen edinilen ahlak.

Fitri ahlak: Gergi yaradilista ser yoktur. Her sey iyidir; fakat insanin dogustan ahldkinda derece farki
vardir. Dogustan olan ahlak her derecesi iyi olmakla beraber, giizel ve daha giizel vardir. insan nevinden olan
her fertte idrak ve istidat bulunmakla beraber idrak, istidat ve kabiliyetce arada fark vardir. Bu agik bir
seydir. Bir ailenin bir ka¢ ¢ocugunu aliniz, bunlar1 ayni yerde, ayni1 okulda ve ayni dgretmenin eli altinda
tahsil ettiriniz: onlara ayn1 yemegi yediriniz, ayn1 havay1 koklatiniz, aym giyecegi giydiriniz, aym dersi
okutturunuz; neticede bu c¢ocuklardan kimisi ilim ve fende meharet kazanir, kimisi orta dereceden oOteye
gecmez, kimisi ise geri kalir. Demek ki yaradiligtan derece farki mevcuttur. Kabiliyet derece derecedir.
Istidat baska baskadir. Fakat aradaki bu fark iyi ve kotii farki degildir, derece farkidir. Birisi yiiksek derece,
birisi orta derece birisi asag1 derece almistir. Mesela insanin da mevcudiyeti vardir, hayvanin da, nebatin da
mevcudiyeti vardir, cemadin da. Bu dért tiirlii mevcudiyetteki varlik birbirinden farklidir. Insan varlig
nerede, hayvan varlig1 nerede? Fakat var olmasina hepsi var. Varlikta derece farki bulundugu asikardir.

[rsi ahlak: Bu, saglik durumundan ileri gelir; yani ebeveynin mizaci zaif olur ise, cocuklar da dyle
olur; yok eger ana baba ding olurlarsa ¢ocuklar da cesur olur. Kan temizliginin de bunda 6nemi vardir.
Ciinkii iyi nutfe, nebat ve hayvanda da mevcut olan ala cins gibidir. Mesela bakiniz: Ciliz ve hastalikli ana
babadan dogan c¢ocuklar tabiatiyla ciliz, sinirli, sabirsiz, tahammiilsiiz, sebatsiz, himmetsiz ve aceleci olurlar.
Ebeveynin zayiflig1 ve gevsekligi ¢ocuklara miras kalir. Bundan bagka, bazi soy ve hanedanlar Tanri'nin
hususi bir mevhibesine naildirler. Mesela ibrahim soyu dyle bir Tanr1 vergisine nail olmustur. Biitiin Israil
peygamberleri onun soyundandir. Tanr1 bu bagisi o siildleye indyet buyurmustur. Hazreti Musa baba ve ana
tarafindan, Hazreti Mesih ana tarafindan, Hazreti Muhammed ile Hazreti Ala ve biitiin Israil nebileri,
Mukaddes Tanri mazharlart o soydandir (Cemali Miibarek de Ibrahim soyundandir. Ciinkii Hazreti
Ibrahim'in Ismail ve Ishak'tan baska da ogullar1 vardi ki bunlar o zaman iran ve Afganistan taraflarma
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goemiislerdir. Cemali Miibarek de o siilaledendir). Boylece anlasildi ki, soydan gegme ahlak da vardir; hatta
eger ahlak uymaz ise, cisimce o soydan da olsa, ruhga o soydan sayilmaz. Mesela, Kenan Nuh soyundan
sayllmaz.

Terbiyeden ileri gelen ahldk: Bu nevi terbiyeden ileri gelen fark ¢ok biiyliktiir. Terbiyenin biiyiik
tesiri var. Terbiye sayesinde bilmez bilir olur, korkak yigitlesir, egri dal bakim ile dogrulur, buruk ve
acimtrak yabani meyva terbiye sayesinde tatli ve lezzetli olur, bes yaprakli giil terbiye sayesinde yiiz yaprakli
olur, vahsi bir iimmet egitim sayesinde medenilesir, hayvan bile terbiye sayesinde gidis ve davranis 6grenir.
Terbiyeye cok ehemmiyet vermeli; ¢iinkii hastalik bu maddi alemde nasil bulasici ise, dylece de ahlak
ruhlara ve kalplere siddetle bulasir. Terbiye farki cok biiyiiktiir, kiilli tesiri vardir. Insanlarda kabiliyet ve
yetenek farki olduguna gore, ahlakin da farkli olmasi zaruridir, denilebilir. Fakat bu bdyle degildir; istidat iki
tirlidiir: Fitri yetenek,edinilen yetenek. Dogustan olan fitri istidat, Tanri'nin yarattifi bir sey olup suf
hayirdir. Yaradilista ser yoktur. Serrin husuliine edinilen yetenek sebep olur. Mesela, Allah biitiin insanlari
bal ve sekerden faydalanacak ve zehirden zarar goriip 6lecek sekilde yaratmis ve boyle bir kabiliyet ve
yetenek vermistir. Bu, Allahin insan cinsine esit olarak verdigi fitr bir yetenektir. Fakat insan yavas yavas
zehir kullanmaga baslar, her giin bir parca zehir yer, miktar1 azar azar arttirir, nihayet giinde bir dirhem afyon
igmedikge cildiracak 6lecek dereceye gelir. Bu suretle fitri yetenek biisbiitlin degisir. Bakiniz: Dogustan olan
kabiliyet ve yetenek ve aligkanlik terbiye farki yiiziinden nasil baskalasiyor ve aksi netice veriyor.

Ciirim erbabina itiraz fitri kabiliyet ve yetenek yoniinden degildir; bu gibilere itiraz edinilen yetenek
ve kabiliyet yoniindendir. Yaratilista kotii yoktur; hepsi iyidir. Kotii goriinen sey bazi kimselerde zati
lazime(1) sanilan huy ve vasiflar bile gercekte kotii degildir. Mesela ¢ocuk, hayatinin baslangicinda, hirs ile
meme emer, 6fkelenir, huysuzlanir. Su halde, giizellik ve ¢irkinlik insanin 6ziinde yaratiligtadir, dyle mi?
Boyle bir sey yaradiligtaki ve fitrattaki halis iyilige aykiridir. Bunun cevabi sudur: ¢ogu istemekten ibaret
olan hirs, yerinde gosterilirse begenilir bir vasiftir. Mesela bir kimsenin ilim, ustalik tahsilinde veya
merhamet, insanlik ve adalet hususlarinda gosterdigi hirs pek makbuldiir. Bir kimsenin yirtici canavarlara
benziyen kan igici zalimlere karsi gii¢ ve gazap gostermesi pek begenilir bir seydir. Fakat bu vasiflar, yerinde
kullanilmaz ise kotidir. Boylece varligin aslinda ser mevcut olmadigr malim oldu. Su var ki, insanin fitri
ahlaki -mesru olmayan yerlerde kullanilirsa- kotiidiir. Mesela eli agik zenginin biri, yoksulun birine, zaruri
ihtiyaglara sarfolunmak {izere, mali yardimda bulunur. Bu yoksul, aldig1 parayr mesru olmayan yerlere
harcarsa, bu kotii bir hareket olur. Onun gibi, hayatin sermayesi olan biitiin fitri ahlak gayri mesru yerlerde
gosterilir ve kullanilir ise, bu hareket kotii bir hareket olur, boylece yaradilisin tamamiyle iyi oldugu belli
oldu. Bakiniz, biitiin fenaliklarin kokiinii teskil eden en kotii huy ve nefret edilen vasif yalandir. Bundan daha
kotti ve daha ¢irkin bir huy tasavvur olunamaz. Yalan beseri kemalati yikar, sonsuz rezaletlere sebep olur.
Bundan daha fena bir sifat yoktur. Her kotiiliiglin basidir. Fakat bir doktor hastasina: Hamdolsun Allaha,
haliniz daha iyi, iyi olacaginizi imit ediyorum, diye teselli verir ise dogruyu sdylemis olmaz, ama bazan
hastanin iizlintisini gidererek iyilesmesine yardim eder. Bu takdirde, bu yalan kétii deglidir. Bu mesele
biitiin agikligiyla belirlendi, Selam.

(1) Ozgereklilik

LVl
INSANIN IDRAK DERECESI VE ZUHUR MAZHARLARI

Sual : Beser idrakinin derecesi ve sinir1 nedir? Cevap: Bilki: Idrakler muhteliftir. idrakin en algak
mertebesi hayvani duygudur. Hasselerde goriinen bu tabii hislere hayvan duygular1 denir. Bu tiirlii idrakte
insan ile hayvan ortaktir, hatta bu hususta bazi hayvanlar insandan kuvvetlidir de. Insanlar arasinda da derece
farkliligina gore farkli ve gesitli idrakler vardir. Tabiat dleminde birinci derecede nefs-i natika (insan ruhu)
idrakleri vardir. Bu tiirlii idrak ve kuvvette gafil veya uyanik, miimin veya sapmis biitiin insanlar miisterektir.
Insanda Tanri'nin viicude getirdigi nefs-i natika diger biitiin varliklardan miimtaz olup onlar1 kapsar. Nefs-i
natika, yaratiklar icerisinde en yiice ve miimtaz bir mevki isgal eylemesi hasebiyle, biitiin esyay1 kapsar.
Insanin, nefsi natika kuvvetiyle, esyanin hakikatini kesfeylemesi, kdinatin hassalarmm idrak eylemesi ve
varliklardaki sirlar1 anlamasit miimkiindiir. Su gordiigiimiiz fenler, ustaliklar ve sanatlar, bedialar, tesisler,
kesifler ve tesebbiisler hep nefs-i natika idraklerinden meydana gelmistir. Bunlar bir vakitler bilinmeyen bir
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takim sakli gizli sirlar iken nefs-i nitika bunlar1 yavas yavas ile kesfeyliyerek goriinmez alandan goriiniir
alana ¢ikarmustir. Tabiat alemindeki en biiyiik idrak kuvetidir. Nefs-i natika kuvvetinin yetisebilecegi en ote
sinir, maddi varliklarin mahiyetlerini, hasalarini ve eserlerini idraktir.

Tabiat otesi ilahi kiilli akil ise ezeli kuvvetin feyzidir, Tanrinin kiilli aklidir, kainatin hakikatlerini
kapsayandir. Tanr1 nurlarin1 ve sirlarint alip kullanandir. Kiilll akil arastirici ve hissedici kuvvet degildir,
bilici kuvvettir. Tabiat aleminin manevi kuvvetleri arastirict kuvvetler olup arastirma suretiyle varliklarin
hakikatine ermege calisir. Tabiat Gtesi olan melekiti akil kuvveti ise her seyi kapsar. Her seyi bilir, her seyi
idrak eder, sirlar1 bilir, ilahi hakikatlere ve manalara vakiftir, melektitun gizli hakikatlerini kesfeyliyendir.
Tann ile ilgili bu akil kuvveti, mukaddes mazharlara ve niiblivvet matlalarina mahsustur. Bu nurun bazi
pariltilart mukaddes mazharlar vasitasiyla iyi Tanri kullariin goniil aynalarina vurur ve bu kullar bu suretle
bu kuvvetten pay alirlar. Mukaddes Tanr1 Mazharlarinin ii¢c makami vardir: Cisim makami, nefs-i natika
makami, Tanri'nin tam zuhuruna mazhariyet makami, Cisim makami, cismani alem gergevesi igerisinde
esyay1 idrak eder. Bunun i¢in bazi siralarda acz gosterirler: *“Uyuyordum, habersiz idim; {izerime Tanrinin
yeli esti, beni uyandirdi ve davete baslamami emir buyurdu" gibi, veya otuz yasinda vaftiz olup Ruhulkudiise
kavusmazdan 6nce kendisinde Ruhulkudiis tezahiir eylememis bulunan Hazreti Isa gibi. Biitiin bu haller
onlarin cisim makamina racidir. Onlari melekiiti makam ise biitiin esyay1 kaplar. Onlar bu makamda biitiin
sirlara vakif, biitlin eserleri bilici, biitiin seylere hakimdirler. Bu makamda bisetten 6nce ve bisetten sonra
hep birdir. Buna binaendir ki: ““Elif ve Ya, Ilk ve Son Benim, Benim icin degismek ve baskalasmak yoktur."
buyuruyorlar.

LIX

INSAN TANRIYI NE DERECEYE KADAR ANLIYABILIR?

Sual : Insan Tanriy1 ne dereceye kadar idrak edebilir? Cevap: Bu mesele genisce bir zaman ve firsat
ister. Sofra baginda izah1 zordur. Bununla beraber, kisaca beyan eyliyelim:

Bil ki, tanima iki tiirlidiir: Bir seyin zatin1 tanima bir seyin sifatlarii tanima. Bir seyin zati
sifatlariyla taninir; yoksa zat mechuldiir, bilinmezdir. Seylerin taninmasi, yaradilmis ve sinirlanmis olduklari
halde, ancak sifatlar ile miimkiin iken, sinirsiz olan Uliithiyetin hakikati nasil olur da zat ile taninabilir? Hig
bir seyin 6zl zat ile taninmaz, ancak sifatlar ile taninir. Meseld giinesin 6zii meghuldiir, ama sifatlar1 olan
151k ve hararet ile tamnir. Insanin zatimin igyiizii bilinmez ve taninmaz, fakat sifatlari ile tanimir ve nitelenir.
Simdi, her seyin taninmasi zat ile olmayip sifat ile oldugu ve akil -dis varliklar1 kapsayan olmasina ragmen
bu varliklar zat bakimindan degil ancak sifat bakimindan taniyabilir oldugu diisiiniiliince, biitiin anlayislarin
ve kuruntularin tistiinde bulunan O ezeli ve ebedi Tanri nasil zat1 ile taninabilir? Bir seyin taninmasi zati ile
degil ancak sifatlar1 ile miimkiin olduguna gore, Tanr1 mahiyetinin zat bakimindan mechul ve sifat
bakimindan bilinen olmasi gerekir. Bundan baska,sonradan meydana gelen hakikat, kadim olan hakikati nasil
kavriyabilir? Ciinkii idrak kapsaminin parcasidir, kapsama olmaz ise idrak de olmaz. Biricik Tanr ise
kapsayandir, kaplanan degil Kezalik, yaradilis alemindeki mertebe farki tanimaya manidir. Mesela cemad,
cemad mertebesinde oludugu i¢in ne kadar da yiikselse biiyiime giiciinil idrak edemez. Bitkiler ve agaclar, ne
kadar da terakki etseler, gorme kuvvetini tasavvur edemezler; 6biir duyma kuvvetlerini de idrakten acizdirler.
Hayvan, insan mertebesini, yani manevi kuvveti tasavvur edemez. Mertebe farki tanimaya manidir. Her alt
mertebe iist mertebeyi idrak etmege muktedir degildir. Su halde,sonradan meydana gelen hakikat, kadim
olan hakikati nasil idrak edebilir? Onun igin, idrak Tanr1 hakikatinin degil, ancak Tanr sifatlarinin taninip
idrak edilmesinden ibarettir. Sifatlarin taninmasi da hakkiyle olmayip beser kuvveti ve kudretinin yettigi
kadardir. Hikmet, esya mahiyetinin, beser giiciiniin yettigi nisbette, oldugu gibi idrakinden ibarettir.
Binaenaleyh, meydana gelen hakikat i¢in kadim sifatlari insan giiciiniin yettigi kadar anlamaktan baska yol
yoktur. Sakli olan Uldhiyet varliklarin idrakinden miinezzeh ve mukaddestir. Diisiiniilen her sey insanin
kendi idrakinin mahsuliidiir. Insandaki idrak kuvveti Tanri zatinin hakikatini kapsamaz. Insan giiciiniin
yetebildigi bir sey var ise, o da i¢ ve dis Alemde belirgin olan Ulithiyet sifatlaridir. I¢ ve dis alemlere bakacak
olur ise, Tanr1 kemalatinin acik alametlerini goriiriiz; ¢linkii esyadaki hakikatler kiilli hakikate delalet eder.
Ulthiyetin hakikati, kendi kudsiyetinin yiicelerinde biitiin kainata 151k sacan giinese benzer. I¢ ve dis
alemlerden her biri bu suretle sagilan 1s1iklardan pay alir. Bu parilt1 ve nur olmasaydi, varliklar var olmazdi,
ama biitlin varliklar bu nurun parladig1 birer aksedilen yerdir, her biri kendine gére bir pertev ve nasip alir.
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Fakat Tanr1 kemalati, fuyuzat ve sifatt kdmil insanin hakikatinde, yani onun tek ve essiz kiilli mazharinda
belli olur ve onda parlar. Baska varliklarin aldig1 ancak bir pertevdir. Kiilli mazhar ise o gilinesin aynasi olup
giines kendi biitiin kemalleri, sifatlar1, alametleri ve eserleri ile onda zahir ve asikardir. Ulthiyetin mahiyetini
tanimak imkansiz ve miihaldir, ama Tanr1 mazharlariin taninmasi Tanri'nin taninmasidir, ¢linkii Tanri'nin
feyizleri, tecellileri ve sifatlar1 hep onlarda goriiniir. Binaenaleyh, Tanr1 mazharlarini taniyan bir kimse
Tanrt'y1 tanimig olur. Mukaddes Tanri mazharlarindan gafil kalan kimse ise Tanri'y1 tanimaktan mahrum
kalmig olur. Boylece sabit ve muhakkak oldu ki, mukaddes mazharlar, Tanr1 feyzine, eser ve kemallerine
birer merkezdir. Ne mutlu o kimselere ki bu nurani matlalardan Rahmani feyizlerin 1siklarmi alirlar. Umit
ederim ki, Tanr1 dostlari, cazibe kuvveti gibi, bu feyizleri, feyiz kaynagindan alarak hakikat giinesinin agik
ayetleri haline gelerek, nurlar ve eserler ile bezenip meydana ¢ikarlar.

LX
1. RUHUN EBEDILIGI
Ruhun varligini, insan ruhunun mevcudiyetini isbat ettik. Simdi de ruhun ebediligini isbat edelim:

Semavi kitaplarda ruhun bekasindan bahsedilmistir. Ruhun bekasi ilahi dinlerin temelidir, zira iki
tirli miicazat ve miikafat vardir: Viicudi sevab ve azap, uhrevi miicazat ve miikafat. Viicudi cennet ve
cehennem ilahi biitiin dlemlerde vardir, ister bu dlemde ister ruhani melekiiti diger alemlerde olsun. Miikafat
husulii ebedi hayata kavusmaktir. Bunun i¢indir ki Mesih: Soyle yapiniz veya bdyle yapiniz ki ebedi hayata
kavusasiniz; sudan ve ruhtan dogunuz ki melekite giresiniz diyor. Viicudi miikafat, insanin hakikatini
stisleyen faziletler ve kemallerdir. Mesela, zulmani iken nurani olur; gafil iken ayik olur; uyur iken uyanmig
olur; 6l iken diri olur; sagir iken isitici olur; zemini iken semavi olur; cahil iken alim olur; kor iken goriir
olur; nasuti iken melekiti olur. Bu miikafat sayesinde ruhtan dogar, yeni bir yaratik olur. Incil'de havariler
hakkinda nazil olan su: '“Kandan, etten ve insan iradesinden diinyaya gelmis olmayip Allahtan
dogmuslardir" ayetinin mazhari olur. Bu demektir ki, onlar beserin tabiati geregi bulunan hayvani ahlak ve
sifattan kurtularak Tanr feyzi demek olan ruhani sifatlarla vasiflanmis olurlar. Dogmanin manasi budur. Bu
gibilerin katinda Hak'tan perdelenmek kadar biiyiikk bir azap yoktur; nefsani rezaletlerden, zulmani
sifatlardan, fitrl algakliktan, sehvete diiskiinliikten daha siddetli bir ceza yoktur. Iman ruhu sayesinde bu
rezaletlerin karanliklarindan kurtulup Hakikat Giinesinin pariltist ile miinevver ve biitiin faziletler ile
sereflenince, bunu en biiyiik miikafat sayarlar, hakiki cennet bilirler. Manevi miicazat da bunun gibidir.
Viicudi azap ve eziyet deyince, bundan anladiklari, tabiat alemine miiptelalik, Hak'tan perdelenme, cehalet,
nefsani arzulara diiskiinliik, hayvani rezaletlere kapilma, yalancilik, zuliim, cefa, diinya islerine bogulma,
seytani diislincelere dalma gibi bir takim kapkara sifatlarla vasiflanmis olmaktir. Bunu, cezalarin ve
iskencelerin en biiyiigii sayarlar.

Uhrevi miikafata gelince: Bu ebedi hayattir. Ebedi hayat biitiin semavi kitaplarda sarahatla
zikrolunmustur. Ebedi hayat ilahi kemaller, ebedi bagis ve sonsuz saadettir. Uhrevi miikafat, bu diinyadan
yiikseldikten sonra ruhani dlemlerde edinilecek kemaller ve nimetlerdir, Viicudi miikafat ise, bu alemde
tahakkuk eyliyen gercek nurani kemallerdir. Bu nevi miikafat ebedi hayata yol acar, ¢linkii viicudi miikafat
varligin kendisinin ilerlemesidir. Bunun misali: Insan nutfe aleminden biilig mertebesine erer ve: **Miibarek
olsun yaradanlarin en giizeli" ayetine mazhar olur. Uhrevi miikafat, Allahin melekitunda tirlii ruhani
nimetler, icte beslenen arzularin husulii, ebedi cihanda Rahman'in miilakati gibi ruhani nimetler ve
latuflardir. Uhrevi miicazat da bunun gibidir. Uhrevi azap Allahin 6zel inayetlerinden ve onun siipheden
azade bagislarindan mahrumluk, varlik merdiveninin en asagi basamagina diismektir. Bu Tanr1 latuflarindan
mahrum kalanlar -6liimden sonra baki de kalsalarhakikat ehli katinda 6lii say1lirlar.

Ruhun 6liimsiiz oldugunu gosteren akli delil sudur ki: Yok olan bir seyin eseri olmaz. Yani mutlak
yoktan herhangi bir eser meydana gelmez, ¢iinkii eser varligin fer'idir, fer'i ise aslin varhigi ile bagh
bulunmaktadir. Meseld, yok olan bir giinesten 151k yayi1lmaz; yok olan bir denizin dalgas1 olmaz; yok olan bir
buluttan yagmur yagmaz; yok olan bir aga¢ meyve vermez; yok olan bir kimsenin hi¢ bir gériinmesi olmaz.
Simdi varligin eserleri meydanda olduguna gore, eser sahibinin mevcut olmasi gerektir. Bakiniz: Mesihin
saltanat1 hala mevcuttur. Yok olan bir sultandan bu azamette bir saltanat nasil zahir olur? Yok olan bir
denizden bdyle dalgalar nasil yiikselir? Yok olan bir ¢igek bahgesinden nasil olur da boyle giizel kokular
yayilir? Bakiniz: Organlari dagilan ve unsurlardan meydana gelen bilesimi ¢6ziilen biitiin varliklarin eserleri,
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hiikiim ve niganlar1 hemen yok olur. Bu, cansizlar, bitkiler ve hayvanlar i¢in vakidir. Biricik istisna insanin
hakikati ve beserin ruhudur. Azalar1 birbirinden ayrilan, pargalar1 dagilan, terkibi ayrisan insan ruhunun yine
de eseri, niifuz ve tasarrufu mevcut ve kararlidir. Bu mesele ¢ok incedir, iyi diisiiniiniiz. ileri siirdiigiimiiz bu
delil, akli bir delildir; akil sahipleri onu akil ve insaf terazisinde tartsinlar. insan ruhu miijdelenir, melek{itun
cazibesine tutulur, i¢ gozii acilir, ruhani kulagi kuvvetlenir ve ruhani duygular1 doygun olursa, o zaman
ruhun 8lmezligini giines gibi apacik goriir, ilahi miijdeler ve isaretler onu sarar. Obiir delillerden yarmn
bahsedelim.

LXI
2. RUHUN EBEDILIGI

Diin ruhun bekasindan bahsediyorduk. Bil ki, insan ruhunun iki tiirlii tasarruf ve idraki, yani iki ¢esit,
isi ve idraki vardir: Birincisi, organlar vasitasiyladir. Goz ile goriir, kulak ile isitir, dil ile konusur. Bunlar
ruhun yaptiklari, insan hakikatinin idrakleridir. Fakat bu yapilan seyler hep alet ve organ vasitastyladir; yani
goren ruhtur, ama goz vasitasiyla; igiten ruhtur, ama kulak vasitasiyla; konusan ruhtur, ama dil vasitasiyla.
Ruhun &biir tiirlii tasarruf ve amelleri aletsiz, vasitasiz, organsizdir, uyku halinde oldugu gibi. Insan uykuda
gbzsiiz goriir, kulaksiz isitir, dilsiz konusur, ayaksiz yiiriir, hiildsa, bu tasarruflar aletsizdir, vasitasizdir, ¢ok
defa insan uykuda bir riiya goriir, eseri bir yil sonra olaya uygun olarak ortaya ¢ikar. Yine ¢cok defa vakidir
ki, bir kimse uyanik iken ¢6zemedigi bir problemi riiyasinda ¢ozer. Gz, uyamiklikta ancak kisa bir
mesafeden gorebilir, halbuki insan riiya dleminde doguda iken batiy1 goriir. Uyanikken halihazir goriir,
uykuda ise gelecegi goriir, uyanik iken siiratli vasitalarla saatte olsa olsa yirmi fersah mesafe katettigi halde
riiyada hemen bir goz acip kapamada doguyu ve batiy1 boylar, ¢linkii ruhun iki tiirlii seyri vardir: Vasitasiz,
yani ruhani seyir; vasitali, yani cismani seyir. Kusun ugusu cismani bir seyirdir. Nakil vasitasiyla olan
hareket, bir cismani seyirdir. Beden uykuda 6li gibidir; ne goriir, ne isitir, ne duyar ne suuru var, ne idraki.
Uykuda insanin kuvvetleri diizensiz olur, ruh ise diri ve bakidir; hatta niifuzu, ucusu, idraki daha ¢oktur.
Bedenin dlmesiyle beraber ruhun da 6ldiigiine hitkmetmek kafesin kirilmasiyla i¢indeki kusun da 6ldiigiine
hiikmetmege benzer. Kafesin kirilmasi kusun umurunda mi1? Beden kafes, ruh ise onun igindeki kus gibidir.
Biz goriiyoruz ki, bu kus kafes olmadan da riiya aleminde uguyor, binaenaleyh, kafes kirilacak olursa, kus
mevcut ve kararlidir; hatta bu takdirde onun duygulart artar, anlayisi ¢ogalir, daha ziyade ferahlanir ve
hakikatte sanki cehennemden cennete ulasir, ¢iinkii siikredici kuslar i¢in kafesden kurtulmak gibi cennet
olmaz. Iste, sehidlerin bu kadar nese ve seving icerisinde 6liim meydania kosmalarmin sebebi budur. Ve
yine, insanin gozii uyaniklikta nihayet bir saatlik mesafeyi goriir; ¢linkii ruhun beden vasitastyla kullanilist
bu kadardir; fakat basiret ve akil géziiyle Amerikay1 goriir, orayi idrak eder, oranin ahvalini kesfeder, isleri
idare eder. Simdi, eger ruh bedenin aynisi olsaydi, basiretinin kuvveti de ancak o kadar olmas1 lazim gelirdi.
Su halde anlasild1 ki, ruh cesedden ayridir. Kus baskadir kafes bagka. Ruhun kuvvet ve niifuzu, arada ceset
olmazsa daha siddetlidir. Bunun i¢in diyebiliriz ki, alet islemez olursa, aletin sahibi yine kendi iginde
berdevamdir. Mesela, kalem kirilir ve islemez olursa yazict sag ve hazirdir. Ev yikilirsa ev sahibi baki ve
berkarardir. Bu sdyledigimiz ruhun 6liimsiizligiine ait akli deliller climlesindendir.

Bagka bir delil daha: Beden zayiflar, sismanlar, hastalanir, sihhat kazanir; yorulur, dinlenir; hatta
bazen el kesilir, ayak kesilir, cismani kuvvetler ¢alisamaz olur, géz gérmez olur, kulak isitmez olur, dil
konusmaz olur, iiyeler felce ugrar; hiilasa ceset kiilliyen haleldar olur, bununla beraber, ruh aslindaki hali ve
kendi ruhani idraklerini muhafaza eder, ne eksilir ne bozulur. Ceset ise biiylik bir hastaliga ve afete
tutulunca, ruhun feyzinden mahrum kalir. Tipki ayna gibi. Ayna kirilir, paslanir ve toz baglar ise giinesin
15181 onda goriinmez, feyzi kendini gostermez.

Insan ruhunun beden igerisinde olmadigimi evvelce sdylemistik; ¢iinkii soyut olup girip ¢ikmadan
miinezzehtir. Girip ¢ikma cisimlerin vasfindandir,6zelligindendir. Ruhun cesede baglilig1 giinesin aynaya
baglilig1 gibidir.

Hiilasa, insanin ruhu daima ayni hali muhafaza eder; ne bedenin hastalanmasiyla hastalanir ne
bedenin sihhat kazanmasiyla sihhat kazanir. Ne alil olur ne zayif, ne zelil olur ne hakir, ne hafifler ne
kiiciiliir. Demek isteriz ki, bedendeki bezginlik ruha hig bir sekilde halel getirmez, ruh {izerinde tesir yapmaz,
viicut ne kadar da zayif ve nahif olsa, el ayak ve dil kesilecek olsa, isitme ve gérme yetileri bozulsa bile,
ruh'ta herhangi bir ariza husule gelmez.
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Boylece, ruhun cisimden baska oldugu, bekasi cismin bekasi ile bagli olmadigi, bilakis ceset
aleminde biiyiik bir saltanat slirdiigii, niifuz ve iktidar1 aynaya vuran giinesin feyzi gibi zahir ve asikar oldugu
ve nihayet kirilan veya tozlanan ayna gibi giines 1s1§indan mahrum kaldig sabit oldu.

LXI
VARLIGIN KEMALLERI SONSUZDUR

Bil ki, Varligin mertebeleri sinirlidir: Ubudiyet(1) mertebesi, niibiivvet(2) mertebesi, rububiyet(3)
mertebesi. Fakat ilahi ve imkani kemallere hudut yoktur. Dikkatle bakacak olur isen, varligin kemallerinin
sonu olmadigini goriirsiin; zira daha istiiniinii tasavvur edemiyecegin bir varlik bulamazsin. Mesela,
cansizlar dleminden bir yakut, bitki aleminden bir ¢igek, hayvan aleminden bir biilbiil gérmezsin ki daha
iyisini tasavvur etmiyesin. Allahin feyzi sonsuz oldugundan insani kemalat da sonsuzdur. Eger sonu olsaydi,
esyanin hakikatlerinden bir hakikatin Hak'tan doygunluk derecesine ermesi ve imkanin gereklilik derecesine
¢ikmasi kabil olurdu.

Her bir varligin, sinirin1 asamiyacag bir riitbesi vardir; yani, ubudiyet riitbesinde bulunan bir kimse,
ne kadar da yiikselirse ve ne kadar da kemaller edinse, riibubiyet riitbesine miimkiin degil, eremez. Bu
diinyada cansiz bir nesne ne kadar ilerlerse kendi bulundugu cansizlar aleminde hi¢ bir vakit nesviinema
kuvveti elde etmez. Ve yine, su ¢icek ne kadar da yiikselse kendi bulundugu bitki dleminde duyma kuvvetini
elde edemez. Mesela, su glimiis maden isitemez, géremez, olsa olsa kendi riitbesi i¢inde yiikselir, miikemmel
bir maden olur; biiyiime kuvvetini elde edemez, duyma kuvvetini kazanamaz, ruha erisemez; ancak kendi
rlitbesinde ilerler. Mesela, Petrus Mesih olmaz, olsa olsa ubudiyet mertebesinde sonsuz olgunlugu elde
edebilir. Bunun icin her var olan hakikat ilerleme kabiliyetini haizdir. insan ruhu bu bedenden ayrildiktan
sonra ebedl hayata kavusacagina gore, mevcut olan bir seyde de elbette ilerleme kabiliyeti vardir. Bunun
icindir ki 6lmiis olan bir insan i¢in ilerleme talebi, gufran talebi, hayir yapma talebi, feyizler istemek talebi
caizdir; ¢iinkii varlik ilerleme kabiliyetini haizdir. Iste bundan dolayidir ki Cemali Miibarek'in
miinacatlarinda 6lmiisler i¢in af ve gufran talebi vardir. Bundan bagka, mahluk bu diinyada Hak'ka muhtag
oldugu gibi 6biir diinyada da muhtactir. Daima mahluk muhtag, Hak ise mutlak ganidir. Bu, ister bu dlemde
olsun ister dbiir Alemde olsun bdyledir. Obiir diinyanin zenginligi Hak'ka yakinliktir. Bu takdirde,

(DKulluk (2)Peygamberlik (3)Rablik

Allahin dergahina yakin bulunanlarin sefaati caizdir ve bu sefaat Hak'kin makbuludur. Fakat obiir
diinyadaki sefaat bu diinyadaki sefaate benzemez. Onun bagka bir keyfiyeti, baska bir hakikati vardir ki sdzle
anlatilamaz. Zengin bir kimse oliirken fakirlere ve muhtaglara yardim edilmesi i¢in malinin bir kismini
birakir ise onun bu emeli olabilir ki Rahmanin Melekiitiinde magfirete nail olmasina ve ilerlemesine sebep
teskil eder. Ve yine, baba ve ana kendi ¢ocuklarinin ugrunda ¢ok zahmet ve mesakkat ¢ekerler. Baba ve
ananin evlatlar1 ugrunda cektikleri zahmet ve mesakkatlerin miikafatim1 diinyada iken gdrmeleri nadirdir.
Onun icin ¢ocuklar baba ve analarin kendileri icin ¢ektikleri zahmet ve mesakkat karsiligr olmak {izere
hayrat ve bagista bulunmali, onlar i¢in Allahtan af ve magfiret istemelidir. Mesela, siz babanizin size karsi
gostermis oldugu sefkat ve muhabbete karsi onun ruhu igin fakirlere yardimda bulunmalisiniz. Tanrinin
biiyiilk rahmetini istemelisiniz. Giinah ve imansizlik icerisinde o6lenlerin bile degismeleri, yani magfirete
mazhar olmalar1 miimkiindiir. Bu, Allahin fazli iledir, adaleti ile degil; ¢linkii fazil, hak edilmeksizin verilir,
adalet ise hak edilene verilir. Biz burada bu kimseler hakkinda dua edebildigimiz gibi, melekit alemi denilen
oObiir diinyada da dua etmek kuvvetine malik olacagiz. O diinyanin biitiin mahluklar1 Tanr yaratiklar1 degiller
mi? Oyleyse o diinyada da ilerliyebilirler. Burada iken yalvarma sayesinde nur alabildikleri gibi orada da
magfiret talep edebilirler, yalvarip yakararak nur alabilirler. Burada, insanlar yalvarip yakarma veya
mukaddeslerin duasi vasitasiyla terakki elde edebildikleri gibi 6ldiikten sonra da kendi dua ve niyazlar
vasitasiyla terakki elde edebilirler, hele mukaddes mazharlarin sefaatine nail olurlarsa.

LXII

INSANIN OBUR DUNYADA ILERLEMESI
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Bil ki: Var olan bir sey bir yerde durmaz; yani her sey hareket halindedir. Bir sey ya gelismekte veya
alcalmaktadir. Her sey ya yoktan var oluyor, ya varliktan yokluga gidiyor. Mesela, su giil ve siinbiil bir
miiddet once yokluktan varliga geliyorlardi, simdi ise varliktan yokluga gidiyorlar. Bu harekete, 6ze ait
hareket, yani tabil hareket derler. Varliktan bu hareket ayrilmaz; ¢iinkii onun zatinin geregidir. Suna benzer
ki, atesin zat geregi yakmaktir. Simdi sabit oldu ki, hareket varligin geregidir. Varlik ya yiikselmededir veya
algalmaktadir. O halde madem ki ruh 6liimden sonra bakidir, muhakkak ya yiikselecek ya algalacaktir. Obiir
diinyada yiikselmemek al¢almanin kendisidir. Fakat ruh kendi riitbesini gegemez. Bu yiikselme bir varligin
kendi riitbesi dahilindedir. Mesela, Petros hakikatinin ruhu ne kadar da ilerlese, Mesih'in hakikatinin
rlitbesine yetisemez. Kendi dairesinde terakki eder. Nasil ki goriiyorsun, su cansiz nesne ne kadar ilerlerse
ilerlesin ancak kendi mertebesinde ilerler. Su billur pargasini ne kadar ilerletseniz onu g6z yapamazsiniz. Bu
olanaksizdir, miimkiin degildir.

Ay ne kadar da ilerlerse giines olamaz; kendine gdre en yiiksek ve en algak bir noktasi vardir.
Havariler ne kadar terakki etseler, Mesih olamazlardi. Evet, komiiriin elmas olmas1 miimkiindiir, fakat hem
komiir hem elmas ikiside madendir, her ikisini olusturan pargalar aynidir.

LXIV

INSANIN MAKAMI VE OLUMDEN SONRAKI ILERLEMELERT

Kainata i¢ goz ile bakilinca, iic tiirlii varlikdan ibaret oldugunu gériiriiz. Cemad, nebat, hayvan. Ug
cins vardir ve her cins nevilere ayrilir.

Insan seckin bir nevidir: ¢iinkii onda biitiin cinslerin kemalleri mevcuttur; yani o hem cemad gibi
cisim, hem nebat gibi biiyiiyiicli, hem hayvan gibi duyucudur. Cemad, nebat ve hayvan kemallerine sahip
olan insanda, diger varliklarda bulunmayan baska bir kemal vardir: Akli kemaller. Su halde, mevcudlarin en
yiicesi insandir. Insan, cisim aleminin sonuncu mertebesinde ve ruhani alemin birinci mertebesinde
bulunmaktadir. O, noksanin sonu ve kemalin baglangicidir. O, karanlik mertebesinin sonunda ve aydinlik
mertebesinin bagindadir. Onun i¢in, insan makami gecenin sonu ve giindiiziin baglangicidir, demislerdir.
Baska so6zle, insan noksanlik mertebelerini kendinde toplayan ve kemal mertebelerine sahip olan bir varliktir.
Onun bir hayvanlik cephesi ve bir meleklik cephesi vardir.

Terbiyeden maksat, meleklik cephesinin hayvanlik cephesine galebesini sagliyacak bir egitimdir.
Insanda kemalin kendisi demek olan Rahmani kuvvetler noksanm kendisi demek olan seytani kuvvetleri
yener ise, o zaman insan, varliklarin en yiicesidir; yok eger seytani kuvvetler Rahmani kuvvetleri yener ise, o
zaman insan varliklarin en asagisi olur. Bunun i¢indir ki, noksanin sonu ve kemalin baglangicidir. Diinyada
hi¢ bir nevi yoktur ki insan nevi arasinda oldugu kadar ayrilik, bagkalik, uymamazlik ve zidlik arzetsin.
Meseld, Tanrinin nuru insana tecelli eylemistir: Mesih gibi. Demek insanoglu ne kadar aziz ve serif imis;
oblir yandan, tasa topraga ve agaca tapmak da insandadir. Bakiniz, o ne kadar algaktir ki cansiz tas ve
topraga, dag ve orman ve agac gibi varlik kademelerinin en altinda bulunan nesnelere tapiyor. En algak
varliklar insanin mabudu olsun: Bundan daha biiyiik bir zillet olur mu? Ve yine, alim insanin sifat1 oldugu
gibi cahil de onun sifatidir, dogruluk da insanin sifati, yalancilik da; emanet insanin sifati, hiyanet de; adalet
de insanin sifati, zuliim de; ve saire ve saire. S6ziin kisasi, biitiin kemaller ve faziletler insanin sifat1 oldugu
gibi biitiin rezaletler de onun sifati. insan nevine mensup fertler arasindaki farka da bir bakimz. Hazreti
Mesih de beser suretinde idi, Kayafa da. Cemali Mibarek de insan idi, Yahya da, Habil de insan Kabil de.
Hazreti Musa da insan idi, Firavun da. Bunun igindir ki, insana Tanrinin en biiylik ayeti denilmistir; yani
insan tekvin(1) kitabidir, ¢iinkii kdinatin biitiin sirlar1 insandadir. Simdi, insan eger ger¢ek miirebbinin eli
altinda terbiye goriir ise, cevherler cevheri olur, nurlular nuru olur, ruhlar ruhu olur, melekiti 1siklarin
dogdugu yer olur, rabbani ilhdmlar1 aksedici olur; bildkis bdyle bir terbiyeden mahrum kalirsa, seytani
sifatlara mazhar olur, hayvani rezaletlerin merkezi olur, zulmet kaynagmi teskil eder. Iste nebilerin
gonderilmesindeki hikmet budur. Maksat

(1) yaradilig
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insanlarin terbiyesidir. Bu sayede tas komiirii elmas tanesi olur, meyvasiz agag¢ asi tutar ve giizel
giizel meyvalar verir. Insan, insanlifin en yiice mertebesine erisince, kemallerde yiikselmege baslar. Bu
ilerleme riitbede degil, kemaller mertebesindedir; cilinkii mertebeler nihayet bulur, Tanr1 kemalleri ise
sonsuzdur. Ister bu maddi viicudda ister bu viicuddan ayrildiktan sonra, insanin tekamiilii daima
kemallerdedir, yoksa riitbede degil. Mesela, varliklar kdmil insanda son bulur; kdmil insandan daha yiiksek
bir varlik yoktur. Fakat insan riitbesine erisen varlik artik kemallerde ilerler, riitbede degil, ¢iinkii kdmil insan
riitbesinden daha yiiksek bir riitbe yoktur ki insan ona ulassin. Insanin ilerlemesi ancak insanlik mertebesi
dahilindedir; ¢ilinkii insana ait kemallere sinir yoktur. Mesela, bir insan, ne kadar alim olsa, ondan daha alimi
tasavvur olunabilir. Insana ait olan kemallere son olmadigmna gore, bu diinyay:r biraktiktan sonra da
kemallerde ilerliyebilmesi miimkiindiir.

LXV

KITAB-1 AKDES'DEKI: “"'BUTUN IYI ISLERI YAPAN DA OLSA YINE DOGRU YOLDAN
AYRILANLARDAN SAYILIR" AYETININ MANASI

Sual : Kitab-1 Akdes'te: " Biitiin iyi isleri yapan da olsa yine dogru yoldan ayrilanlardan sayilir"
buyrulmaktadir. Bu ayetin manasi nedir? Cevap: Bu miibarek ayetten maksat, sudur: Kurtulus ve
muvaffakiyetin temeli Hak'ki tanimaktir. Tanima hasil olduktan sonra imanin meyvasi olan giizel ameller
ikinci derecededir. Tanima hasil olmaz ise, insan Hak'tan perdelenir. Hak'tan perdelenme olunca iyi
amellerden beklenen sonug tam olusmaz. Bu ayetten maksat, Haktan perdelenmis olan kimselerin iyi isler
veya kotii isler yapanlardan olsun hep ayni seviyede olduklarini bildirmektir. Bundan amag, Tanriy1
tanimanin esas, amelin ise ayrint1 oldugudur. Bu boyle olmakla beraber, iyi is yapan perdelenmisler ile kotii
is yapan ve glnahkar perdelenmisler arasinda elbette bir fark vardir; ¢linkii giizel huylu ve giizel gidisli
perdelenmisler Rab'bin magfiretine layiktirlar; kotii huylu ve koti gidigli giinahkar perdelenmigler Rabbin
fazil ve mevhibetinden mahrumdurlar. Fark buradadir. Simdi, bu miibarek ayetten maksat, Tanriy1 tanimis
olmaksizin sirf iyi isler yapmakla ebedi kurtulusa ve kalici basariya kavusmanin ve Rabbin melekiituna
girmenin miimkiin olamiyacagidir.

" LXVI

NEFSI NATIKANIN OLUMDEN SONRA VARLIGINI NASIL SURDURDUGU

Sual: Ruhlar bedenden siyrilip kurtulduktan sonra, nefsi natika varligini nasil siirdiiriir? Tutalim ki,
Ruhulkudiisiin feyizleri ile desteklenmis bulunan ruhlar ger¢ek varlik ve ebedi hayat ile varliklarim
stirdiiriirler.Fakat perdelenmis olanlarin nefsi natikalar1 varligimi nasil siirdiiriirler? Cevap:Bazilarinin
zanninca,beden asil olup bizzat mevcuttur;ve ruh ise asil olmayip asil olan bedenle mevcuttur. Isin dogrusu
nefsi natika asildir ve beden onunla mevcuttur. Ve sonra nefsi natika yani insan ruhu, bedene girisi nedeniyle
mevcut degildir. Yani bedene girmis degildir,¢iinkii giris ve ¢ikis cisim ile ilgili 6zelliklerdir; nefsi natikada
ise boyle bir 6zellik yoktur. Ruh aslinda bedende degil idi ki sonradan ¢ikip bir yere muhtag olsun. Gergekte,
ruh bedene, lamba ile ayna arasindaki gibi bir iligki ile baglidir. Ayna temiz ve miikemmel olunca, lambanin
15181 onda yansir; ayna tozlu veya kirik olur ise, 151k gdriinmez olur. Nefsi natika, yani insan ruhu, aslinda
bedene girmis ve beden ile mevcut bulunmuyordu ki bilesim ayrisinca tutunacagi bir asila muhtag olsun. Isin
dogrusu, nefsi natika asildir ve beden onunla mevcuttur. Nefsi natikanin sahsiyeti asildandir, beden ile
meydana gelmis degildir. Olsa olsa denebilir ki, nefsi natikanin goriiniim ve belirtileri bu diinyada
kuvvetlenir, ilerler, olgunlasir veya koyu cahillik i¢inde kalarak Tanr ayetlerinden perdelenir ve bu ayetleri
goriip anlamaktan mahrum olur.

Sual : Nefsi natika, yani insanin ruhu, bu 6liimlii diinyadan ayrildiktan sonra hangi vasitalarla
gelisir? Cevap: Topraga bagli ceset ile ilgisini kesip ilahi aleme yiikselen insan ruhu,ya sirf Allah'in fazil ve
inayeti vasitasiyla veya insanlarin onun affim1 dilemesi ve hayir dualariyla veya da onun namma yapilacak
biiyiik hayrat ve iyi igler vasitasiyla gelisir.
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Sual : Heniiz buluga ermeden veya ana rahminden diiserek 6len ¢ocuklarin hali nedir? Cevap: Bu
gibi ¢ocuklar Allahin fazlinin golgesindedirler, onlardan bir giinah meydana gelmemis ve tabiat aleminin
kirleriyle kirlenmemis olduklarindan dolayi Allah'in inayetine mazhar olurlar; Tanr1 onlara merhamet gozii
ile bakar.

LXVII
EBEDI HAYAT VE MELEKUTE GIRIS

Ebedi hayat1 ve melekite girisi soruyorsunuz. Melekiite, zahiri deyime gore, gok denir. Fakat bu bir
tabir ve benzetis olup hakiki ve gercek degildir; ¢iinkii melekit cismani bir yer degildir. Melekiit zaman ve
mekandan aridir, ruhani cihandir, rahmani alemdir, Tanr1 saltanatiiin merkezidir. Melekiit cisim ve
cismanilikten soyutlanmistir, insanlik diinyasinin kuruntularindan arinmistir, ¢iinkii mekén ile smrlilik
cismin 6zelliklerindendir, ruhun degil. Zaman ve mekin bedene aittir, akil ve cana degil. Bakimz: Insan
viicudunun isgal ettigi yer kiicliik bir yerdir, oturdugu yer ancak iki karis topraktir, bundan fazlasini
kaplayamaz. Bununla beraber, insan ruhu ve akli biitiin memleketlerde ve hatta biitiin su sonsuz fezada gezip
dolagir, biitiin kainati kaplar, en yiiksek tabakalarda ve sonsuz mesafelerde kesifler yapar. Bunun bdyle
olabilmesi ruh i¢in mekan olmamasindan, ruhun mekansiz olmasindandir. Yer ve gok ruha gore birdir, ¢linkii
her ikisinde de kesifler yapar. Cisim ise mekan ile sinirlanmis olup bunun disinda, olup bitenden habersizdir.

Iki tiirlii hayat vardir: Cismin hayati, ruhun hayati. Cismin hayati, cismani hayattan ibarettir; ruhun
hayati ise, melekiti varliktir. Melektti varlik, Tanr1 ruhundan feyizlenme ve Ruhulkudiisiin iflemesiyle
dirilmesidir. Cismani yasayisin mevcudiyeti var ise de ruhanl mukaddesler katinda surf yokluktur, salt
oliimdiir. Meseld, tag da vardir, insan da vardir. Fakat nerede tasin varligi ve nerede insanin varligi. Tas'in
mevcudiyeti var ise de insanin mevcudiyetine nisbetle yoktur. Ebedi yasayistan maksat, Ruhulkudiisiin
feyizleriyle feyizlenmektir; ¢icegin ilkbahar yellerinden ve kokularindan feyiz almasi gibi. Bakimiz: Cigegin
once de bir hayat1 vardi, fakat bu hayat cemadi bir hayat idi; fakat ilkbahar gelip de bahar yagmuru yagmaga
ve glines ortaliga 151k ve hararet sagmaga baslayinca, baska bir hayata kavusmus ve biiyiik bir tazelik,
yumusaklik ve hos koku kazanmistir. Cigegin 6nceki hayati sonraki hayatina nisbetle 6liimdiir. Demek
isterim ki, Melekiit hayat1 ruh hayatidir, ebedi hayattir, zaman ve mekandan aridir, mek&ni olmayan insan
ruhu gibi. Insan viicudu ne kadar da dikkatle arastirilsa, onda ruh igin bir mekan ve mevki bulunmaz; ¢iinkii
ruhun asld mekani yoktur, soyuttur. Ruhun bedene ancak ilgisi vardir, giinesin aynaya ilgisi gibi. Giinesin
aynada bir yeri yoktur, ancak aynaya ilgisi vardir. Onun gibi de, melekit alemi goz ile goriilebilen, isitici,
koklayici, tadici ve dokunucu hasselerle duyulabilen her seyden aridir. insanda bulunan ve mevcudiyeti
teslim edilen akil, insanin neresindedir? Insan viicudu goz, kulak ve saire hasse organlari kullanilarak ne
kadar da arastirilsa bir sey bulunmaz; halbuki akil mevcuttur. Su halde, aklin mekan1 yoktur, beyine ilgisi
vardir. Melekit de boyledir. Sevginin de yeri yoktur, ancak yiirege ilgisi vardir. Onun gibi de, melekiitun
mekani yoktur, ama insanla iliskilidir. Melekiite girmenin yolu Tanr1 sevgisidir, feragattir, takdistir, tenzihtir,
sadakattir,safliktir, istikamettir, vefadir, fedakarliktir. Demek su izahata gore, insan kalicidir ve ebediyyen
diridir, ancak Tanriya inananlarin, Tanriy1 sevenlerin, yakin hasil eylemis olanlarin diriligi iyi bir diriliktir.
Yani ebedi denilen diriliktir. Hak'tan perdelenmis olanlara gelince: Gergi bunlarin da hayati vardir, fakat
bunlarm hayat1 karanliktir ve miiminlerin hayatina nisbetle yokluktur. Mesela, goz de diridir tirnak da; fakat
tirnagin diriligi, goziin diriligi yaninda higtir. Tasin da varlig1 vardir, insanin da, fakat tas insanin varlig
yaninda yokluktur, viicudu yoktur.

Vakta ki insan oliir ve cismi dagilip yok olur, tas ve toprak gibi cansiz bir sey olur. Simdi goriilityor
ki, cansizin varlig1 her ne kadar varlik ise de insan varlig1 yaninda hictir. Onun gibi de, Hak'tan perdelenmis
olan kimseler, gerek bu alemde ve gerek Oliimden sonraki dlemde mevcut iseler de, Tanr1 melekiti
cocuklarmin mukaddes mevcudiyeti yaninda higtirler.

LXVII

KAZA MESELESI (1)
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Sual: Tanr kitablarinda zikri gegen kaza kaginilmaz bir sey midir? Kag¢inilmaz ise, ondan sakinmada
ne faide umulur? Cevap: Kaza iki tiirlidiir: ka¢inilmaz kaza, askida olan veya sarta bagl kaza. Kaginilmaz
kaza, degismiyene derler; sarta bagli kaza ise meydana gelmesi miimkiin olan kazadir. Mesela, su lambada
kacinilmaz olan kaza, yagin yanip bitmesidir. Bu takdirde onun sonmesi ka¢inilmaz bir seydir, bunun
degismesine imkan yoktur; ¢iinkii kaginilmaz kazadir. Onun gibi de, insanin viicudunda yaratilmis bir kuvvet
mevcuttur. Bu kuvvet yok olup sona erince dagilmasi zaruridir. Bu aynen, su lambadaki yagin yanip bitmesi
iizerine lambanin sénmesi gibidir. Sarta bagl olan kazaya gelince yag, heniiz bitmemis iken siddetli bir
rliizgarin lambay1 sondiirmesine benzer. Bu sarta bagl bir kazadir. Bu tiirlii kazadan sakinmak, korunmak,
boyle bir kazanin meydana gelmesini g6zoniinde tutarak ona gore tedbir almak netice ve fayda verir.
Lambadaki yagin yanip bitmesi demek olan kaginilmaz kaza ise degismez ve geciktirilemez, mutlaka vuku
bulur ve lamba muhakkak soner.

(1)Kaderin meydana gelisi.

LXIX

YILDIZLARIN TESIRI

Sual :Gokteki yildizlarn insan ruhu iizerinde manevi tesiri var midir? Cevap:Bazi gok cisimlerinin
gerek yer yuvarlagi ve gerekse yeryuvarlagindaki varliklar iizerine maddi tesir yaptig1 apagik bir gercektir.
Bakimiz: Giines, Hak'kin yardimi ve inayeti ile, yer yuvarlagini ve yer yuvarlagindaki biitiin varliklar1 terbiye
eder. Giines 15181 ve 1s1s1 olmasaydi, yer yuvarlagindaki varliklarin hi¢ biri mevcut olmazdi, tamamiyle yok
olurdu.

Manevi tesire gelince: Yildizlarin insanlar iizerinde manevi tesirleri bulunmasi, bir parca garip
gorilinlir ise de, mesele incelenecek olur ise buna o kadar sasilmaz. Fakat demek istemiyorum ki, eski
miineccimlerce yildizlarin hareketlerinden ¢ikarilan hiikiimler dogrudur. Ciinkii, eski miineccimlerin yildiza
bakarak ¢ikardiklar1 hiikiimler, Misir, Asuri, Kildani kahinlerinden ¢ikma,Hind'lilerin evhamlarindan ve
Yunan,Roma'li ve diger yildiza tapanlarin uydurduklari efsanelerden ibaret idi.Demek istedigim sudur
ki,sonsuz kainat insan viicuduna benzer. Onun biitiin pargalar1 birbirine baglidir,muhkem bir surette
miiteselsildir. Yani, insan viicudunun ¢esitli uzuvlari, kisimlart ve organlari arasinda nasil bir is birligi, uyum
ve karsilikli yardimlagma var ise, 0yle de bu ugsuz bucaksiz kainatin pargalari insan viicudunun aza ve
kisimlar1 gibi birbirine bagli ve birbirinden manen ve cismen etkilenmektedir. Mesela, goz goriir, biitiin
viicut bundan etkilenir, kulak isitir, biitiin organlar bundan duygulanir. Bu meselede siiphe yoktur; ¢iinkii
varlik alemi de diri bir sahis gibidir.

Su halde, kainatin parcalar1 arasindaki bu bagliliga gore, arada maddi ve manevi karsilikli tesirin var
olmasi bir gereksinmedir. Manevi seylerin maddi seyler iizerindeki tesirini inkar eyliyenlere kisa bir misal
getirelim: Gilizel ses ve makam, tath ahenk ve seda havaya ariz olan tabil bir olaydir; ¢iinkii ses havanin
dalgalanmasindan ibarettir. Havanin dalgalanmasindan kulak siniri miiteessir olur ve isitme denilen olay
meydana gelir. Simdi, bakiniz: Belirtilerden bir belirti olup hi¢ sayilan hava dalgalanmasi insan ruhunu
heyecana getiriyor, onun iizerinde derin tesir birakiyor; insan1 aglatiyor, giildiiriiyor ve belki de onu tehlikeye
diisiirecek bir dereceye getiriyor. Bakiniz, insan ruhu ile hava dalgalanmasi arasinda ne gibi bir iligski vardir
ki havanin titremesiyle insan bir halden bir hale giriyor, tamamiyle altiist oluyor. Hatta sabir ve karar1 elden
gidiyor. Bakiniz, bu sey ne kadar sasilacak bir sey, okuyucudan bir sey c¢ikip dinleyiciye girmedigi halde
boyle ruhani biiyiik tesirler meydana geliyor. O halde, birbirine bu kadar bagl varliklar arasinda karsilikli
manevi tesirin mevcut olmamasi miimkiin degildir. Evvelce de dedigimiz gibi, insan viicudunu teskil eyliyen
kisimlar ve organlar nasil birbirlerini karsilikli etkilerler ise, kainati teskil eyliyen kisimlar da birbirlerini
karsilikli etkilerler. Mesela, gbz bakar, kalb etkilenir; kulak isitir, ruh etkilenir; kalb huzur bulur, fikir agilir
ve biitlin organlar i¢in hos bir hal husule gelir. Bu ne baglilik, bu ne ilgililik, madem ki ciiz'i varliklardan
birisi olan insanin cismani organlar1 arasinda boyle bir baglilik ve bdyle bir manevi etki ve etkilenme vardir,
o halde bu ucu bucag1 bulunmaz evrensel varliklar arasinda da hem cismani hem ruhani baglilik mevcuttur.
Mevcut kaideler ve simdiki fenler bu baglantilarin kesfine uygun olmamakla beraber, evrensel varliklar
arasinda bu baglantilarin mevcudiyeti agik ve tartisilmazdir. Soziin 6zii sudur ki, cuzi ve kiilli biitiin
varliklar, Tanrinin yiice hikmeti ile, birbirine bagli olup birbirleri iizerine karsilikli tesir ederler. Boyle
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olmasaydi, varligin genel diizeninde ve tiim tertibatinda karigiklik ve gevseklik meydana gelirdi. Kainat pek
saglam bir sekilde birbirine bagli oldugundan intizamli, tertipli ve miikemmeldir. Bu mesele arastirilmaya
degerdir.

LXX
CEBIR VE IHTIYAR

Sual : Insanoglu biitiin amellerinden muhtar fail midir? Yoksa ihtiyarsiz mecbur mudur? Cevap: Bu
mesele ilahiyatin ana meselelerinden olup ¢ok ¢aprasiktir. Insallah baska bir giin 6gle yemegi basinda baslar,
bu mesele hakkinda daha uzun boylu konusuruz.

Simdilik kisa bir agiklama ile yetinelim:

Oyle seyler var ki, insanin istegine birakilmistir. Adalet, insaf, zuliim, kdtiiliik ve daha kisa bir ifade
ile, iyi ameller ve kot fiiller bu ciimledendir. Boyle islerde insan iradesinin biiylik rolii bulundugu apagik
goriiliir. Fakat Oyle seyler de var ki insan bunlara dogusta bagimli ve mecburdur. Uyku, 6liim, hastalik,
zafiyet, zarar ve ziyan gibi seyler bu ciimledendir. Bu seyler insanin iradesine bagli degildir ve bundan
dolay1 bunlardan sorumlu degildir; ¢iinkii bu seylere mecburdur. Fakat insanoglu iyi veya kotli amel ve
fiillerde kendi se¢imine birakilmistir, bunlar1 kendi istegiyle isler.Mesela, insan isterse Tanriyr anmakla
mesgul olur, isterse Ondan baskasini diisiinmekle vakit gegirir. Olabilir ki gonliinde Tanr1 sevgisi atesi
yandirsin,olabilir ki biitiin insanlar1 seven bir kimse olsun veya olabilir ki insanogullarina diigman kesilsin,
diinya sevgisiyle dolsun; mimkiindiir ki adil olsun veya zalim olsun. Bu ameller ve fiiller insanin kendi
elindedir ve bunlardan dolay1 sorumludur.

Ama ortada baska bir mesele var: Insanoglu sirf aczdir, sirf yoksulluktur. Kuvvet ve kudret Yaratici
hazretlerine mahsustur. Yiikseklik ve al¢aklik Kibriya Cenablarmnin istek ve iradesine baglidir. Incil'de yazili
oldugu gibi:" " Tanr1, ¢comlekei gibi, kiymetli bir kadeh yapar, kiymetsiz bir kap viicude getirir. Hakir ibrigin:
“"Beni nigin elden ele dolasacak degerli bir bardak yapmadin?" diye ¢omlekgiye itirazda bulunmaga hakki
yoktur."Bu ibareden maksat, insanlar arasinda makam baskaligi bulundugudur. Varligin en alt basamaginda
bulunan cansizin kalkip "“Rabbim: Bana ni¢in nebat kemalati ihsan buyurmadin?" diye itirazda bulunmaga
hakk1 yoktur. Ayni sekilde, nebatin:' '‘Rabbim: Beni ni¢i hayvan aleminin kemalatindan mahrum buyurdun?"
diye itirazda bulunmaga hakki yoktur. Ayni sekilde, insanla ilgili kemalatin kendisinde bulunmadigindan
otiirii sizlanmak hayvana yarasmaz. Isin dogrusu,her sey kendi riitbesinde miitkemmel olup o riitbe icersinde
olgunlasmaya caligmalidir. Alt riitbede bulunanin {istte bulunana mahsus makam ve kemalata hak ve
selahiyeti yoktur, kendi bulundugu riitbe igersinde gelismesi gerektir.

Baska bir nokta daha var: Insanin hareket ve durgunlugu, yiice Tanrinin destegine baghdir. insan,
Tann yardimi olmazsa,iyilik yapmaya da ve kétiililk yapmaya da muktedir degildir; Fakat kerem sahibi yiice
Tanri'dan insanin varolusuna yardim eristigi zaman,hem iyilik hem kétiilik yapmaga giicii yeter;ancak
yardim Kkesilince tamamiyle 4ciz kalir. Iste mukaddes kitaplarda Tanri destek ve yardimindan
bahsolunmasinin hikmeti budur. Bu miinasebetle gemi temsili iyi bir ornek teskil eder. Gemiyi yliriiten
riizgdr veya buhar kuvvetidir. Bu kuvvet kesilecek olur ise, gemi yerinden kimildanamaz olur. Bununla
beraber, buhar kuvveti gemiyi gemidekilerin diimeni g¢evirdigi cihete gotiirlir; gemidekiler doguya gitmek
isterlerse doguya, batiya gitmek isterlerse batiya gider. Bu gidis, geminin kendisinden degil, riizgar veya
buhardandir. Onun gibi de insann biitiin yiiriiyiisleri ve duruslar1 hep Tanri'min yardimiyladir. lyiyi veya
kotiiyli segmek insanin kendi elindedir. Ve yine, padisah bir kimseyi sehre vali tayin eder ona yetki giicii
verir. Kanunlara gore neyin adalet neyin zuliim oldugunu ona gosterir. Simdi, eger bu vali zuliimde
bulunacak olursa padisahin niifuz ve iktidari ile zulimde bulunur; bununla beraber, padisah onun bu
zulmiinden nefret eder.Eger vali adaletle yonetirse, yine padisahin niifuzu iledir; padisah onun bu adaletinden
memnun ve razidir.

Maksat, iyiligin veya koétiiliigiin insan elinde oldugudur, fakat her ikisi de ancak Tanri'dan gelen
hayat destegine baglidir. Tanrinin saltanati biiyiliktiir ve Hepsi O'mun kudret elinde esirdir. Kul, kendi
iradesiyle bir sey yapmaga muktedir degildir. Yaratic1 giigliidiir, kuvvetlidir, varliklara yardim elini uzatandir.
Bu mesele yeteri kadar agiklandi. Selam {izerinize olsun!
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LXXI
ILHAM, KESIFLER, RUYA, RUHLARLA KONUSMA

Sual : Bazilar1 ruhani kesiflerde bulunmak, yani ruhlar ile konusmak iddiasindadirlar. Bu nasildir?
Cevap: Ruhani kesifler iki tiirlidiir. Bir tiirliisii sirf kuruntudan ibarettir ki bazi kavimler arasinda yaygindir.
Obiir tiirliisii ise, riiya gibidir ve bu hakikattir.Isaya'nin,Eremya'nin,Yuhanna'nin riiyalar1 gibi. Bunlar
dogrudur.Bakiniz, insanin diisiinme giicliniin iki tiirlii tasavvuru vardir. Bir tiirii eger dogru bir kararla harigte
gergege ulasiyorsa dogrudur. Yerinde tedbirler, dogru fikirler, fenni kesifler, yeni endiistriel buluslar, bu nevi
tasavvurlardan dogar. Obiir tiirlii tasavvurlar ise hep bos fikirler, hayaller, ve kuruntulardir. Bunlardan hig bir
netice ve fayda hasil olmaz. Bunlarin asil ve esasi olmayip evham denizinin dalgalar1 gibi dalgalanip
calkalanirlar. Bunlar bos riiyalar gibi gelir geger.

Ayni sekilde, ruhani kesifler de iki tiirliidiir. Bir tiirliisii, nebilerin riiyalar1 ve seckinlerin ruhani
kesifleridir. Nebilerin gordiigii riiya uykuda goriilen riiya degildir, ruhani kesiflerdir. Bunun hakikati vardir.
Mesela, su kilikta bir kimse gordiim, soyle dedim, boyle dedi, diye gordiiklerini anlatirlar. Bu gibi riiyalar
uyaniklikta goriilen riiyalardir, uykuda goriilenler degildir. Bunlar ruhani kesifler olup riiya ad1 verilmistir.

Obiir tiirlii ruhani kesifler sirf evhamdir. Fakat bu kuruntular 6yle meydana gelir ki, bir ¢cok saf
kisileri aldatir, dogruymus gibi goriiniir. Bunun isbat1 sudur ki, ruhun bu sekilde yonlendirilmesinden hig bir
fayda ve netice hasil olamaz. Bunlar sadece hikaye ve rivayettir.

Bil ki,insanin hakikati esyanin hakikatini kapsar. insan esyanin hakikatlerini, hassalarin1 ve sirlarin
meydana cikaracak kabiliyettedir.Biitiin bu gdrdiigiimiiz sanatlari, yenilikleri, ilim ve marifetleri hep insanin
hakikati kesfetmistir. Bir zamanlar biitiin bu fenler, ilimler, marifetler,giizel sanat eserleri sakli gizli birer sir
idiler. Sonra insan bunlar1 birer birer yavas yavas meydana ¢ikardi, goriinmiyen sahadan gériinen Sahaya
getirdi.Simdi, insan hakikatinin esyay1 kapsadigi sabit oldu; Ciinkii insan,Avrupa'da oldugu halde Amerika'y1
kesfeder, yerde oldugu halde goklerde kesifler yapar; o, sirlart agiga cikarir, varliklarin hakikatini bilir.
Hakikate uygun olan bu kesifler riiyalar gibidir ki, bunlar ;ruhani idraktir, rahmani ilhamdir, insan ruhlarinin
birligidir. Nasil ki sdyle gérdiim, boyle dedim, soyle isittim deniliyor.

Gorliyorsunuz ki, ruhun, g6z ve kulak gibi bes hassenin vasitalar1 olmaksizin, biiyiik idrakleri, ruhani
kavrayislari, suurlu kesifleri vardir. Ruhaniler arasinda vehim ve kiyaslamadan uzak bir birlik, zaman ve
mekandan arinmus bir birlik vardir. Incil'de yazildigina gére, Tabor daginda Musa ile iliya Isa'nin yanina
geldiler. Bunun cismani bir bulusma olmayip ruhani bir keyfiyet oldugu ve bulusma tabiri ile
ifadelendirildigi aciktir.

Diger nevi, ruh ¢cagirmak ve ruh ile konusmak gibi seyler kuruntu ve hayalden ibarettir. Bunlar
insana dogru imis gibi gelir. Insan akil ve fikri bazan hakikatleri kesfeder ve bu gibi fikir ve kesiflerden eser
ve netice husule gelir; bunun asil ve esasi vardir. Fakat, obiir yandan, insanin aklina 6yle seyler gelir ki
kuruntu denizinin dalgalar gibidir; bunlardan bir netice meydana gelmez. insan bazan riiya goriir, bu riiya
aynen ¢ikar. Bazan da goriilen riiyadan hi¢ bir netice zuhura gelmez.

Mesela, ruhlarla konusmak ve iliski kurmak iki tiirliidiir. Bir cesidi sirf evhamdir. Obiir cesidi,
mukaddes kitapta yazili oldugu veghile, Yuhanna ve Isayani riiyalari, Mesih'in Musa ve Iliya ile goriismesi
gibi riiyalar gergektir. Bunlardan akillarda ve fikirlerde sasilacak eserler meydana gelir, kalplerin
cezbedilmesine sebep olur.

LXXI
RUHANI VASITALARLA SiFA
Sual : Baz1 kimseler hastaya ruhani vasitalarla, yani ild¢ kullanmaksizin, sifa veriyorlar. Bu nasil

olur? Cevap: Bunun nasil oldugu bundan 6nce uzun boylu anlatilmustir. Iyi dikkat etmediniz ise, yine
sOyliyeyim: Bu defa iyi dikkat ediniz.
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Bil ki: 1la¢ kullanilmaksizin, hastalarin tedavisi ve sifast dort suretle olur. Bunlardan ikisinin sebebi
maddi, Obiir ikisinin sebebi ruhanidir. Maddi olanlarin birincisi, insanlar arasinda hem sagligin hem
hastaligin bulasict oldugu esasina dayanir. Su kadar var ki, hastaligin bulagmasi siddetli ve siiratlidir, sagligin
bulagmasiise son derece hafiftir. Iki cisim birbirine dokununca, birindeki mikroplarin bir kismi biiriine
gecer. Hastalik bir viicuttan baska bir viicuda siirat ve siddet ile bulastig1 gibi sihhatli bir kimsenin asir1
sthhatide cok hafif bir hastaligin hafiflemesine sebep olabilir. Demek isteriz ki, hastaligin bulagmasi siddetli
ve tesiri siiratlidir. Sihhatin bulagmasi ise ¢ok agir ve tesiri azdir, bunun i¢in ¢ok hafif hastaliklarda ciizi bir
tesiri goriliir; sihhatli bir viicudun siddetli kuvveti hasta bir viicuttaki rahatsizliga galip gelerek sihhat
meydana gelir. Bu, iki tiirlii maddi tedavi usuliinden birincisidir.

Ikinci usule gelince: Bu, miknatis kuvvetidir. Bir viicuttaki miknatis kuvveti bagka bir vucuda tesir
eyliyerek sifa husule getirmesi miimkiindiir. Bunun da tesiri hafiftir. Olabilir ki bir kimse elini bir kimsenin
basina veya hastanin kalbi {izerine koysun ve hasta bundan faydalansin ; ¢linkii miknatisin tesiri ve hastanin
ruhen etkilenmesi neticesinde hastalik yavas yavag yok olur.Bu nevi tesir de ¢ok zayif ve hafiftir.

Manevi olan diger iki tedavi usuliinde sifa vasitasi ruhani kuvvettir: bunda saglam viicudlu bir kimse
hastalikli bir kimseye biitiin kuvveti ile yonelir; hasta da sagligi yerinde olan kimsenin ruhani kuvveti
sayesinde kendisi icin sithhat hasil olacagi inanciyla biitiin kuvvetini sarfeyliyerek sifa bekler; bu sekilde
sthhatli kimse ile hasta arasinda tam bir kalpten kalbe iligki hasil olur; sihhatli kimse biitlin cabasini hastanin
iyi olmasina sarfeder ve hasta dahi iyi olacagina kesin kanaat tasir; bu ruhi tesir ve etki neticesinde sinirlerde
bir heyecan husule gelir; bu etki ve heyecan sebebiyle hasta sifa bulur. Buna bir misal getirelim: Bir hastanin
son derece arzuladigi bir sey vardir; arzuladigi seyin meydana geldigi birdenbire kendisine miijdelenir; bu
miijde hastanin sinirlerinde bir heyecan dogurur; bu heyecan neticesinde hastalik kaybolur.

Bunun aksi de vakidir: Birdenbire korkung bir hadise vukua gelir, saglig1 yerinde olan bir kimse bu
haberden heyecanlanir, derhal hastalanir. Bu adamin ansizin hastalanmas1 maddi bir sey yoniinden degildir;
¢linkii o bir sey yeyip igmemis veya ona bir sey verilmemistir. Hastaligin sebebi dogrudan dogruya sirf onun
sinirlerinde hasil olan heyecandir. Onun gibi de, hastanin son derece arzuladigi seyin husule geldigi miijdesi
onu birdenbire heyecanlandirir ve bu heyecan neticesinde iyilesir. Huldsa, ruhani bir doktor ile hastasi
arasinda tam ve miikemmel bir irtibat olunca, doktor biitiin manevi kuvvetini hasta tizerinde toplar ve hasta
da biitiin varligiyla doktora yonelerek iyilesmesini beklerse, aradaki bu baglilik hastada bir heyecan husule
getirir ve bu heyecandan sifa hasil olur. Ama biitiin bunlarin tesiri bir dereceye kadardir, daima degil.
Meseld, siddetli bir hastaliga tutulmus olan veya yaralanmis olan bir kimsenin hastalifi bu vasitalarla
geemedigi gibi yaralinin yarasi da onulmaz; yani bu vasitalarin giddetli hastaliklarda, bilinye yardim
etmedikge, tesiri olmaz. Kuvvetli biinye, ¢ok kere, hastalig1 defeyler. Bu, ii¢iincii tiirliistidiir.

Dordiincii tiirliisine gelince: Bunda sifa Ruhulkudiis vasitasiyla meydana gelir. Bu tiirli sifa
temasa,gormeye ve hatta orada bulunmaya bile bagli degildir. Bu hig¢ bir sart ile bagli degildir. Hastalik ister
hafif ister agir olsun, ister iki viicut arasinda temas olsun ister olmasin, ister hasta ile doktor arasinda iligki
bulunsun ister bulunmasin, hasta orada hazir olsun veya olmasin, Ruhulkudiis vasitasiyla sifa husule gelir.

LXXIII
MADDI VASITALARLA TEDAVI

Manevi kuvvetlerle hasta tedavisi kabil oldugu tibbi konularda ve ruhani tedavi bahsinde agiklandi.
Simdi de maddi tedaviden bahsedelim.

Tip heniliz cocukluk c¢agindadir, biiliga ermemistir. Biiliga erince, kokusundan ve tadindan
igrenilmeyen seylerle tedavi yapilacaktir. Yani tedavi, tadi hos ve kokusu giizel meyvalarla gidalarla ve
nebatlarla yapilacaktir. Viicutta hastaligin sebebi ya cismani maddelerdir ya sinirlere yapilan etki ve
heyecandir.

Hastaliklarm asil sebebini teskil eyliyen cismani maddeleri ele alalim. Insanm viicudu cesitli
unsurlardan meydana gelmistir. Bu unsurlar dengelidir. Insan, bu denge var oldukga, hastaliktan
korunmustur. Insan tabiatinin dengesine eksen olan asil dlgiiler bozulunca, saglik bozulur, hastalik bas
gosterir. Mesela, viicudu terkip eyliyen unsurlardan birisi azalip baska bir unsur artmak suretiyle denge
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bozulur ve bunun {izerine hastalik gelir. Mesela, denge hasil olmak igin viicutte bir unsurdan bin gram ve
bagka bir unsurdan bes gram bulunmasi lazim gelirken, bin gram bulunmasi gereken unsur yedi yiiz grama
iner ve bes gram bulunmasi gereken unsur fazlalasir. Bunun iizerine denge 0Olgiisii bozulur ve hastalik bag
gosterir. 1lac ve tedavi sayesinde denge tekrar saglaninca, hastalik savulmus olur. Mesela, vucutta seker
miktar1 cogalinca sihhat bozulur. Bunun {izerine doktor seker ve nisastali yemekleri yasak eder, seker unsuru
azalir, denge husule gelir ve hastalik da yok olur gider. Viicuttaki unsurlarda denge iki suretle husule gelir:
Mlag ile, yiyecek ile. Insan tabiat: denge bulunca, hastalik giderilir, ¢iinkii insanda mevcut olan biitiin unsurlar
nebatta da mevcuttur. Bunun igin, insanin viicudunu meydana getiren unsurlardan birisi eksilince, bu eksilen
unsurdan fazla miktar1 igeren yiyecekler yenir. Bu suretle denge husule gelir ve hasta iyi olur.

Maksat, unsurlar arasinda dengenin saglanmasi olduguna gore, bu ya ilag veya gida ile elde edilir.
Insana gelen hastaliklar ekseriya hayvana da ariz olur;fakat hayvan ila¢ kullanmak suretiyle tedavi olmaz.
Hayvanin doktoru kirlarda ve daglarda tatma ve koklama kuvvetidir. Hasta hayvan kir bitkilerini
koklar,kokusu ve tadi hosuna gidenleri yer ve sifa bulur. Onun sifa bulmasmin sebebi budur. Mesela,
hayvanin mizacinda seker unsuru azalinca, tatliya karsi istahi artar; bunun iizerine sekerli nebatlar yer; onu
buna sevkeyliyen,bdyle yapmaga iten, tabiattir; tadindan ve kokusundan hoslandig otlar1 yer, seker unsuru
ziyadelesir ve neticede sihhat bulur. Demek ki yiyeceklerle gidalarla ve meyvalarla tedavi miimkiindiir.
Fakat tip heniiz gelismemistir, onun i¢in heniiz iyi anlasilmamis bulunuyor. Tip gelisince, yiyeceklerle,
gidalarla, meyvalarla, gilizel kokulu bitkilerle, muhtelif sicak ve soguk sularla ve bunlarin dereceleriyle
tedavi yapilacaktir.

Kisa soyledik. Insallah baska bir miinasebetle daha genis izah ederiz.

BESINCI KISIM

MUTEFERRIK KONULAR

LXXIV
VARLIKTA SER BULUNMADIGININ BEYANI
Bu meselenin hakikatini izah etmek ¢ok zordur.

Bil ki: Varliklar iki tiirliidiir: Cismani, ruhani veya mahsus yani hissedilen, makul yani akilla
kavranan. Bagka bir sozle, bir kisim varliklar duyularimizla anlagilir.Diger bir kisim varliklar ise
duyularimizla anlasilmaz. Duyularimizla anlagilmayan bu sonrakilere akilla kavrananlar denir. Hissedilen
demek, insanin bes dis duyusundan biriyle idrak edebildigidir. Géziin gordiigii seyler bu climledendir. Buna
hissedilen derler. Akilla kavranan ise, dis varlig1 bulunmayip ancak akil ile idrak edilebilendir. Aklin kendisi
bu ciimledendir. Aklin dista bir varh@ yoktur. Insana mahsus biitiin huy ve sifatlarin da varhig: akli varlik
olup hissi degildir; yani sifatlar akla uygun hakikatler olup hissedilen degildirler. Velhasil, insana mahsus
giizel sifatlar ve kemaller gibi makul hakikatler hep sirf iyiligin varligidir; ser ise onlarin yoklugudur.Mesela
bilgisizlik ilmin yoklugudur. Unutma anmanin yoklugudur, yeteneksizlik yetenegin yoklugudur.Bunlar
yokluklardir, varlig1 olmayan seyler yokluktur.Hissedilen hakikatler de sirf iyiliktir, ser bunlarin yoklugudur;
yani korlik gormenin yoklugudur, sagirlik isitmenin yoklugudur, fakirlik zenginligin yoklugudur, 6lim
dirimin yoklugudur, ariklik giigliiliigiin yoklugudur. Burada hatira bir siiphe gelir: Akrebin ve yilanin zehri
var, bu bir ser midir? Iyilikmidir? Bu, mevcut olan bir seydir. Evet, akrep serdir, ama bize gore. Yilan serdir,
ama bize gore. Onlar kendilerine gore ser degildir. gne onlarin miidafaa silahidir, onunla diisman bildiklerini
sokarak korunurlar. Onlardaki zehir unsuru ile bizdeki unsur uyusmadigindan, yani unsurumuz ile unsurlar
arasinda ziddiyet bulundugundan, serdir. Birbirlerine nisbetle ser iseler de gergekte iyiliktir.

Soziin kisasi, bir seyin baska bir seye nisbetle ser olmast miimkiindiir, fakat 6ziiniin gereginde ser
degildir.
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Su halde varlikta ser bulunmadigi sabit oldu. Tanr1 her ne yaratmus ise, iyi yaratmistir; ser denilen
sey yokluklara aittir. Mesela, oliim hayatin yoklugudur, hayatin siirmemesi 6liimdiir. Karanlik aydinligin
yoklugudur, aydinlik olmayinca karanliktir. Isik, var olan bir seydir, karanlik ise var olan bir sey degildir,
yokluktur. Zenginlik var olan bir seydir, yoksulluk ise var olan bir sey degildir. Su halde malum oldu ki,
biitiin serler yokluga aittir. Tyilik, varlig1 olan bir seydir; ser ise yoklukla ilgili bir seydir.

LXXV
[Ki TURLU AZAP

Bil ki: Azap iki tiirliidiir: Ince azap, kaba azap. Mesela, cehaletin kendisi bir azaptir, ama ince azap.
Haktan gafletin kendisi bir azaptir, yalanin kendisi bir azaptir, zuliim azaptir, hiyanet azaptir, biitiin
eksiklikler azaptir. Olsa olsa bunlara ince azap denir. Suuru olan bir kimse i¢in Oldiiriilmek hata iglemekten,
dili kesilmek yalan soylemekten veya kara calmaktan daha iyidir. Azabin diger tiirliisii kaba azaptir.
Miicazattir, hapistir, doviilmedir, kovulmadir, siiriilmedir. Fakat Tanriya inananlar katinda Hak'tan
perdelenmek gibi azap olmaz.

LXXVI
ALLAHIN ADALET VE RAHMETI

Bil ki: Adalet her hak sahibine hakkini vermektir. Mesela, sabahtan aksama kadar ¢aligan bir isciye
iicretinin verilmesi adalet iktisazindandir. Fazil ise, bir kimseye calisip zahmet ¢cekmemis oldugu halde lituf
gosterilmesidir. Mesela, siz bir zahmete katlanmamis olan bir fakire atiye ve sadaka veriyorsunuz. Bu fakir
sizin i¢in bir ig gormemistir ki istihkaki olsun. Bu, fazildir. Hazreti Mesih kendini 6ldiirenler igin magfiret
talep eylemistir. Buna fazil derler. Ama,seylerin iyiligi veya kotiiliigli meselesi ya akla uygun veya kurallara
baglidir. Mesela Yahudiler, kurallara bagl olduguna inanirlar. Onlara gére, Tevrat'ta yazili hiikiimlerin hepsi
akla uygun olmayip mecburidir ve kurallara baghdir.Mesela diyorlar ki: Et ile yagin birlesmesinin caiz
olmadig1 Tevrat ahkdAmindandir; ¢iinkii bu “taref" olur. Ibranicede *“taref" pis, kaser"temiz demektir. Bunun
akla uygun olmay1p kurallara bagli oldugunu sdylerler.Ilahiyatcilar ise esyamn iyiligi ve kotiiliigii hem akla
uygun hem kurallara uygundur derler. Binaenaleyh adam o6ldiirmenin, hirsizligin, hainligin, yalanciligin,
zuliim ve nifakin yasakligi akla uygundur. Adam 6ldiirmenin, hirsizligin, hiyanetin, yalanciligin,zuliim ve
nifakin kot ve ¢irkin seyler oldugunu her akil idrak eder; ¢iinkii bir kimseye bir diken batiracak olsan
feryad:i basar, inler durur. Su halde adam oldiirmenin aklen ¢irkin ve kotii bir sey oldugunu anlar. Simdi
bdyle bir hareketin faili -Peygamber 6giitii kendine erigsmis olsun veya olmasinmesuldiir;¢iinkii akil bu fiilin
kotiliiginii idrak eder. Bu gibi kimseler, boyle cirkin isleri igleyince muhakkak elestirilirler. Fakat
Peygamber buyruklar1 erismemis ve o yerde Tanr1 6gretilerine gore hareket edilmiyor ise, meseld, Mesih'in
cefaya kars1 vefa gdsteriniz emrini bir kimse duymamais ise bu takdirde bu kimsenin tabiat iktizasina gore
davranarak kendisine eziyet eyliyene kendisinin de eziyet eylemesi dinen mazur goriiliir; ¢iinkii Tanr1 emri
ona duyurulmamistir. Boyle bir kimsenin liituf ve inayete hakki olmamakla beraber, Tanr1 kendi erdemliligi
ile muamele edip onu affeder. Ciinkii intikam akla gére kotii bir seydir. Intikamdan intikam alan bir fayda
elde etmez. Mesela, bir kimse baska bir kimseye bir tokat atar ve tokati yiyen kimse de intikam i¢in kalkip o
tokati atana bir tokat atar ise, bundan ona ne gibi bir fayda gelir? Yarasina merhem mi siiriiliir? Derdine
derman mu bulur? Estagfurullah, gercekte her iki fiil de birdir, her ikisi de eziyettir. Yalniz birinin dnce
Obliriiniin sonra olma farki var. Binaenaleyh eger tokatlanan kimse bagislar ve hatta bilakis iyi muamele
eylerse, iyi yapmig olur. Doviilen bagislamali, ama cemiyet dovene ceza vermeli, 6¢ almamalidir. Kisas,
saldiranin defedilmesi i¢indir. Kisas zuliim ve diismanliga kars1 ¢ikmaktir,bu saldir1 diisiinenlere bir ihtardir;
ama tokatlanan kimse affeder ve hatta daha ileri giderek, tokatliyana iyilikte bulunur ise, giizel bir is yapmus
olur.

LXXVII
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SUCLU CEZALANDIRILMALI MI YOKSA AF MI EDILMELI ?

Sual : Suclu cezaya mi miistahaktir yoksa bagislamaya ve géz kapamaya m1? Cevap: iki tiirlii cezai
sonug vardir: Intikam, kisas. Insanin intikam hakki yoktur; suclu hakkinda kisas icrasi toplumun hakkidir.
Kisas durdurmak ve savmak icindir. Bir bagkasinin ayn1 sucu islemege cesaret eylememesidir. Kisas intikam
degildir. Insan haklarin1 savunmaktir; ¢iinkii intikam, misillemeden ileri gelen bir yiirek sogutmasi olup caiz
degildir. Insanin intikam hakki yoktur. Bununla beraber, suglular biisbiitiin muaf olurlar ise, diinyanin diizeni
bozulur; onun i¢in kisas toplumun zaruri bir geregidir. Tecaviize ugrayan bir kimsenin 6¢ almaga hakki
yoktur, bagislayip géz yummasi gerektir. Boyle bir karsilik insanliga yarasir bir harekettir. Fakat kamu
zuliim eyliyenler, adam oldiirenler ve onu bunu dévenleri cezalandirmalidir ki bagkalariin sug islemesine
mani olunsun.

Bu isin kesin hal garesi terbiyedir. Insanlar1 6yle terbiye eylemeli ki esasen sug islenmesin. Bir
toplulugun bu sekilde yetistirilmesi miimkiindiir. Bdyle yetismis olanlar katinda sugun kendisi en biiyiik ceza
ve kisastir. Bu takdirde sug islenmez ki ceza verilsin.

Oyle bir sey sdyliyelim ki varlik aleminde yapilmas1 miimkiin olsun. Bir ¢ok yiiksek diisiinceler ve
tahayyiiller vardir, fakat bunlarin uygulamasi ve yapilmasi olanagi yoktur. Binaenaleyh yapilmasi miimkiin
olacak bir sey sOylemeliyiz. Mesela, bir kimse bir kimseye zuliim ve saldirida bulunur ve zuliim ve saldirtya
ugrayan kimse ayni sekilde karsilik verir ise, bu bir intikam olur. Bu, fena bir seydir, ¢linkii Ahmet
Mehmet'in oglunu oldiiriir ise, Mehmet'in de Ahmet'in oglunu dldiirmege hakki yoktur. Mehmet'in bu
hareketi intikam olur ki bu da ¢ok kétii bir seydir.

Mehmet'den beklenen, aksi muamelede bulunup Ahmet'i affeylemek ve hatta mimkiinse saldirgana
yardim etmektir. Insana yaragsan da budur. Ciinkii intikamdan ona ne fayda gelebilir? Her iki harekette
aynidir; kotii ise her ikisi de kotiidiir; olsa olsa biri 6nce 6biirii sonradir.

Ama toplumun korunma ve savunma hakki vardir; zira kamunun nefreti yoktur, adam oldiirene bir
diismanlig1 yoktur. Yoplum, ancak bagkalarimi korumak icin katili hapseder veya cezalandirir ; maksat
intikam degil, bagkalarini korumaktir. Maksat cezalandirmadir. Cezalandirma sayesindedir ki kamu mahfuz
kalir. Aksi hal vaki olacak olursa, yani hem 6lenin akrabalari hem kamu misilleme yapmiyarak sugluyu
affeyliyecek olursa, cinayet erbabi bundan cesaret alarak saldirida bulunur; her an bir dldiirme olay: ile
karsilasilir; caniler kurt gibi Tanri kuzularimi pargalar. Kamunun cezalandirmada fena bir niyeti yoktur,
kinden uzaktir, yiirek sogutmak arzusunda degildir; onun cezalandirmaktan amaci bagkalarini korumak, bir
bagkasiin boyle ¢irkin bir harekette bulunmasini 6nlemektir.Hazreti Mesih'in: **Sag yanagima vuracak olana
sol yanagini da ¢evir" buyurmasindan maksat, halkin terbiyesidir; yoksa siirliye bir kurt girerek biitiin
koyunlar1 parcalamak isteyince ona yardim ediniz, demek degildir. Hazreti Mesih, bdyle bir kurdun siiriiye
girerek koyunlar1 pargalamak istedigini gorse, bizzat kendisi o kurdu bundan meneylerdi.

Bagigslama Rahmanin bir sifatt oldugu gibi adalet de Rububiyetin sifatlarindandir. Varlik g¢adiri
adalet diregi iizerinde durur, af diregi lizerinde degil; beserin bekasi adalet iledir, af ile degil. Mesela, biitiin
memleketlerde af kanunu tatbik edilse, az zamanda diinya altiist olur; insan hayati sona erer. Avrupa
hiikiimetleri meshur Atilla'ya kars1 durmasalardi, tek bir adam birakmazdi. Bazi insanlar kan igici kurtturlar;
bunlar ortada kisas olmadigim gorseler, sirf zevk igin adam oldiiriirler. Iranli zalimin biri sirf giilmek icin
kendi hocasini Oldiirmiistiir. Abbasi halifelerinden meshur Miitevekkil, vezirlerini, nazirlarin1 ve
mutemetlerini yanina topliyarak bir kutu dolusu akrebi ortaliga sagtirir, kimsenin yerinden kimildamamasini
emreder, akrep soktuk¢a kahkaha saliverirdi. Hasili, toplumun saglamligi af ile olmayip adalet iledir. Su
halde Hazreti Mesih'in saldirganin saldirisina af ve miisamaha ile karsilik verilmesi hakkindaki sdzden
maksat: “'Baska milletler iizerinize saldirip evinizi barkinizi atese vermek, mallarimzi yagma edip ¢oluk
¢ocugunuza tecaviizde bulunmak ve 1rza gegmek isteyince, siz bu zalim askerlere teslim olunuz; diledikleri
zulmii ve diismanlig1 rahat rahat yapsinlar" demek degildir. Hayir, Hazreti Mesih'in demek istedigi iki sahis
arasindaki hususl muameledir; soyle ki, bir kimse bir kimseye saldirinca, saldiriya ugrayan kimsenin
affeylemesi lizumudur. Saldiriya ugrayana diisen vazife budur, topluma diisen vazife ise insan haklarinin
miidafasidir. Mesela, bir kimse benim sahsima saldirarak eziyet eder ve beni yiiregimden yaraliyacak olur
ise, ben ona asla karsilik vermem, bilakis affederim; fakat bir kimse su Seyyid Mensadi'ye saldiracak olur
ise, saldirganin saldirisina mani olur ve onu defederim. Zalimin zulmiine karsilikta bulunmamak goriiniiste
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merhamet ise de,Mensadi Cenaplar1 hakkinda zuliimdiir. Su anda vahsi bir ¢61 Arabi buraya gelerek kiliciyla
senin iizerine saldirsa, seni yaralamak ve 6ldiirmek istese, tabil ona mani olurum. Seni onun eline birakacak
olursam bu bir adalet degil, zuliim olur. Bu adam sana degil de bana satagsa ben onu affederim.

Baska bir sey daha kaldi: Kamu suglular1 yola getirmek icin durmadan gece giindiiz kanunlar
koymakta, cezalar tertip eylemekte, ceza arag ve gerecleri tedarik etmekte, ceza evleri hazirlamakta, zincir ve
tomruk yapmakta, siirgiin ve agir is isleri viicude getirmektedir. Halbuki, bu tedbirler ahlak ve huylar islah
etmez, bilakis daha cok bozar. Kamu bdyle yapacagina gece giindiiz var kuvvetiyle insanlarin terbiyesine,
giinden giine yiikselmesine,ilim ve beceride ilerlemesine, erdemlik kazanmasina, iyi huylar edinmesine ve
yirticiliktan kurtulmasina galigsa daha iyi etmis olur. Sug islenmemesinin ¢aresi budur. Simdi ise kamu ceza
kanunlarin sertlestirmek ve ceza araglarim artirmakla mesguldiir. Evet, kamu, terbiyeye ehemmiyet verecek
yerde, iskence ve idam vasitalar1 viicude getirip hapis ve siirglin yerleri tedarik eyliyerek suc islenmesini
beklemektedir. Bu ¢ok fena bir tesir yapmaktadir; halbuki boyle yapacak yerde, giinden giine ilim ve fennin
ilerlemesine idrakin artmasina, duygularin incelenmesine, ahlakin diizeltilmesine, adaletin giizellesmesine
velhasil her sahada gelismenin saglanmasina calisilirsa, o zaman su¢ vukubulmaz. Medeni kavimler, yani
dogru diiriist medeni bir terbiye gérmiis olan milletler, arasinda nisbeten az sug islenmekte oldugu tecriibe ile
sabittir. Ger¢cek medeniyet, ilahi medeniyettir: Maddi ve manevi kemalleri kendilerinde toplamis olanlarin
medeniyeti gibi, sucun meydana gelmesine sebep cehalet olduguna gore, ilim ve erdemlilik ne derece
ilerlerse su¢ da o nisbette azalir. Bakizin, Afrika vahsileri arasinda ne kadar ¢ok dldiirme olayr meydana
gelmektedir; o derece ki birbirlerini dldiiriip etlerini yer ve kanlarini igerler. Isvigre'de nicin bdyle barbarca
olaylar goriilmiiyor? Sebebi agiktir: Terbiye ve erdemlilik. Simdi toplum, sug isliyenleri siddetle cezalandirip
amansiz bir ceza usuliiniin tatbikini diislinecek yerde sucun iglenmemesini sagliyacak dnlemler diistinmelidir.

LXXVII
GREV

Grev meselesini sordunuz. Bu meselede biiyiik zorluklar ¢ikmig ve ¢ikmaktadir. Bu zorluklari iki sey
dogurmaktadir. Birisi fabrika sahiplerinin ve is verenlerin fazla kazang hirsi ve aggozIiiliigi, ikincisi is¢ilerin
tagkinligi, tamahi ve dikbasliligidir. Bunun her ikisine ¢are aramak gerektir.

Fakat, bu zorluklarin asil sebebi, simdiki medeniyetin tabil kanunlaridir; ¢linkii bu kanunlar
neticesinde servet belirli bir ziimrenin elinde toplanirken halk kiitleleri ag, ¢iplak ve yersiz yurtsuz kaliyor.
Bu,adalete, miiriivvete ve insafa aykir1 olup zulmiin kendisidir. Rahman Hazretlerinin rizasina aykiridir.

Bu farklilik insan nevine mahsustur. Diger varliklarda, yani hayvanlar arasinda, hemen hemen bir
adalet ve esitlik mevcuttur. Mesela, kirlarda otlayan bir koyun siiriisii veya geyik toplulugu icerisinde esitlik
vardir. Kirlarda, daglarda bag ve bostanlarda dolasan kuslar arasinda da boyledir; her hangi nevi hayvanlar
arasinda hemen hemen esitlik bulunur; ge¢im hususunda aralarinda o kadar farklilik gériilmez; onun igin ¢ok
rahattirlar, saadet igerisinde yasayip giderler.

Insanogulular1 arasinda bunun tersi gdzlenir. Insanogullar1 arasinda biiyiik bir zuliim ve insafsizlik
vardir. Bakiyorsunuz surada bir adam bir hazine biriktirmis, bir iilkeyi kendine malikdne yapmuis, kiilliyetli
servet elde etmis, sel gibi akan menfaat ve gelir saglamis; 6te yandan ise yiizbinlerce zavalli ag, susuz, sefil
ve perisan. Arada esitlik ve fedakarlik yok. Goriiyoruz ki bu ylizden kamu asayis ve saadeti bozulmus ve
insanligin rahati kalmamistir. O derece ki genis bir topluluk kisir bir yasayisa mahkim bulunuyor. Nasil
mahkdim bulunmasin ki: Servet, izzet, ticaret ve sanat belli bir ziimre elinde bulunmakta, geriye kalanlar ise
sonsuz zahmet ve mesakkatin agir yiikii altinda ezilmekte ve her tiirlii rahat, asayis ve faydadan mahrum
kalmaktadir.

Binaenaleyh, sayili ellerde asir1 servet toplanmasimi onliyecek ve ayni zamanda sayist milyonlara
varan yoksul kiitlenin zaruri ihtiyaglarim karsilayacak nizam ve kanunlar konmalidir; bdyle yapilirsa bir
dereceye kadar denge kurulmus olur.

Fakat tam esitlik te miimkiin degildir. Servette, izzette, ticarette, ziraatte ve sanatta esitlik, kamu
diizeninin bozulmasina, ge¢im karisikligina, saadetsizlige yol acar ve neticede toplumsal herclimerc husule
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gelir. Ciinkii hakedilmemis esitlik de sakincalidir. Binaenaleyh, daha iyisi orta bir yoldur. Orta yol, liizumsuz
asir1 servetin bazi ellerde toplanmasini onliyecek ve aym1 zamanda halkin zaruri ihtiyacini karsilayacak bir
takim kanun ve nizamlarin konulmasi ile meydana gelir. Mesela, fabrika ve atdlye sahipleri her giin ¢ok
miktarda kazang elde ederken buralarda ¢alisan zavalli isgiler gegimlerini temin edecek kadar giindelik
alamamaktadirlar. Bu, biiyiik bir haksizliktir. Insaf sahibi insanlar tabi bunu hos gérmezler. Su halde yeniden
konacak kanun ve nizam hiikiimleri geregince, ya is¢i isverenden giindelik almakla beraber isyerinin
kapasitesine gore karin dortte bir veya beste birine ortak olur veya is¢i is yerinin kazancini igveren ile birlikte
makul bir tarzda paylasir. Yani sermaye ve idare is verenden, is ve ¢alisma isciden olur. Bagka bir hal ¢aresi,
is¢inin ortalama bir gecime yetecek kadar gilindelik alarak calisamiyacak derecede hastalandigi veya
sakatlandig1 takdirde igyeri gelirinden yeteri kadar faydalanmasidir. Yine bagka bir hal sekli, ig¢inin
kanaatkar davranarak ilerdeki ihtiyacini karsilayan bir tasarrufta bulunmasina miisaade verecek olgiide bir
yevmiye almasidir. Boyle olunca, ne fabrika sahibi her giin kendisine hi¢ bir vechile faydasi dokunmayacak
biiyiik kazanglar temin eder (¢linkii servet makul bir sinir1 aginca sahibine agir bir yiik teskil eder, boyle bir
servet sahibi asir1 serveti idare edemez olur ve sonunda insanin tabii kuvvetleri bozulup yok olur) ve ne de
is¢i asirt sikinti ve yorgunluktan bitkin bir hale diiserek émriiniin son yillarini ihtiyag ve sefalet icerisinde
gecirmek zorunda kalir. Goriiliiyor ki halkin ihtiyaci karsisinda servetin belirli bir kesimin tekelinde kalmasi
zuliim ve haksizliktir.

Ayni zamanda, tam bir esitlik insan nevinin yasayisini, rahat ve diizenini, huzur ve giivenligini
bozar. Su halde, &l¢iilii olmak en iyisidir. Olgiilii olmaktan maksat zenginlerin servet edinmekte ortalama
hakki gozetip fakirleri ve ihtiyag sahibini daima g6z Oniinde bulundurmalaridir. Bu, is¢inin belirli bir
giindelik almasi ile beraber fabrika genel kazancindan da bir pay almasiyla miimkiin olur. Hasili, fabrika
sahipleriyle biitlin isgilerin karsilikli haklarini igeren bir kanun diizenlenmelidir. Bu kanun fabrika
sahiplerinin Ol¢iilii bir kazang saglamalarina imkan vermeli ve ayn1 zamanda is¢ilerin muhtag oldugu gegim
vasitalarin1 temin edip geleceklerini iistlenmelidir. Yine bdyle bir kanun, iscinin aczi, sakatlanmasi,
ihtiyarlamasi, kuvvetten diismesi veya vefat edip geride kiigiik ¢ocuk birakmasi hallerinde ihtiyag ve sefalete
diismemesini igeren hiikiimleri de kapsamalidir. Bu gibi hallerde fabrika kazancindan bu gibilere az bir
gecim yardimi yapilmalidir.

Iscilerin de taskinlik gosterip kars: gelmemeleri, haklarindan fazlasim istememeleri, grev yapmaga
kalkismamalari, uysal davranmalar1 ve asiri iicret talebinde bulunmamalar1 lazimdir. Iki tarafin karsilikli
Olciilii haklari,adalet ve hakkaniyet prensibi icersinde resmen belirtilmeli ve saptanmalidir.Bu suretle
belirtilen ve saptanan haklar1 hangi taraf bozarsa, muhakeme neticesinde hiikiim giyip yiirlitme kuvveti
vasitasiyla cezalandirilmalidir. Boyle yapilirsa, isler yolunda gider ve giicliikler kalkar.

Adalet ve hiikiimet makamlarinin is¢i ile is veren arasinda meydana gelen anlagsmazliklara karigmasi
yasaldir. Fabrika sahipleri ile fabrika iscileri arasindaki islemler, kiiciik islerle mesgul is verenler ile is¢iler
arasinda meydana ¢ikip hiikiimetin karismasimi icap ettirmiyecek adi isler gibi degildir. Fabrika ve fabrika
is¢ileri meselesi 0zel bir mesele gibi goriiniir ise de, arada meydana gelen zorluklardan biitiin halka zarar
gelir; ciinkii ticaret, sanat ve ziraat isleri ve hatta biitiin milletin isleri hep birbirine baglidir. Islerin birinde
diizensizlik meydana gelince, zarar1 herkesi kapsar. Bunun igin, is¢iler ile fabrika sahibleri arasinda meydana
gelen zorluklar herkesin zararmmadir. Buna gore, adalet ve hiikiimet makamlarinin karigma hakki vardir.
Kiiciik haklarda iki kisi arasinda anlagsmazlik ¢ikinca, davayi dinleyip bir hitkkme bagliyacak bir ti¢linciiye
ihtiyag vardir ki, bu da hiikiimettir. Su halde, memlekette huzursuzluk yaratan ve bazen isgilerin asiri
hareketinden veya is verenlerin fazla a¢ gozliiliiklerinden ileri gelen grev meselesine nasil goz yumulabilir?
Allah'a sigmirim: Insan kendi hemcinsinden olan bir ¢ok kimseleri a¢ ve ¢iplak ve yersiz yurtsuz goriir de
nasil kendi miikemmel sarayinda rahat ve huzur icerisinde oturur? insan, insani ihtiya¢ icinde kivranir
goriirken nasil olur da kendi servetinden memnun ve hosnut olur? Iste bu gercege dayanarak, Tanr seriatleri
servet sahiplerini her yil varliklarindan bir kismin1 fakir ve muhtaglara yardim olmak iizere bagislamaya
davet eyler. Bu, Tanr seriatinin esaslarindan olup herkes igin bir farzdir. Insan, seriatin bu hiikmiinii yerine
getirmege hiikiimetce zorunlu tutulmayip ve yerine getiremediginden dolay1 da herhangi bir ceza verilmezse
sirf goniil hoslugu ile seve seve fakirlere harcanmak iizere bu masrafa katlanirsa ¢ok makbul ve tathi olur.
Tanrt kitaplarinda ve levihlerinde yazili giizel davraniglardan kasdolunan mana da iste budur. Selam
iizerinize olsun!

LXXIX
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VARLIKLARIN BIR KURUNTUDAN iBARET OLDUGU HAKKINDAKI SOFiST iDDiASI

Safsatacilara gore, varlik bir kuruntudan ibarettir. Her bir varlik sirf bir kuruntudur, mevcudiyeti
yoktur. Demek isteniyor ki: Varliklarin varlig1 serap veya su ve aynada goriinen suretler gibidir; bunlar birer
gorlintistlir, gercek mevcudiyetleri yoktur. Bu goriis batildir, ¢iinkii varliklarin varligi Hak'ka nisbetle
kuruntu ise de varlik alemi riitbesinde varliklarin varligi kesin ve sabittir, inkéar edilemez. Mesela, cansizin
varligl insanmn varligina oranla yokluktur; ¢iinkii insan goriiniiste yok olunca, cismi cemad (cansiz)
olur,ancak cemad kendi cemad aleminde mevcuttur. Su halde agik¢a goriiliiyor ki; toprak, insan varligina
oranla yoktur ve onun varligi bir kuruntudur; bununla beraber topragin cemad riitbesinde bir varligi
mevcuttur. Onun gibi de, varliklarin varligt Hak'kin varligi yaninda bir higtir, bir kuruntudur, aynadan
gorlinen suret gibidir.Fakat aynada goriinen suretler kuruntudan ibaret ise de, bu kuruntu suretlerin asil ve
hakikati vardir ki aynada aksetmistir. Soziin kisasi, yansima yasiyana oranla bir kuruntudur. Demek ki,
varliklar Hak'kin varligina oranla yok olup serap veya aynada yansiyan suretler gibi iseler de kendi
rlitbelerinde bir varlik tasirlar. Bundan dolayidir ki, Hazreti Mesih inkdr edenlere ve Hak'tan uzak olanlara
olii ad1 vermistir. Bunlar goriiniiste diri idiyseler de imanlilara oranla &lii, kor,sagir ve dilsiz idiler. Iste
Hazreti Mesih'in:"*Birakiniz oliiler kendi 6liilerini gdmsiinler" s6ziinden maksat budur.

LXXX
KADIM VE HADISIN NEVILERI HAKKINDA

Sual : Kag tiirli kadim(1) ve hadis(2) vardir? Cevap: Bazi hikmet ve felsefe bilginlerine gore, kadim
iki tlirliidiir: Zat1 kadim, zamani kadim. Hudus(2) da iki tiirliidiir.Zati hudus, zamani hudus.

Zatl kadim, varlign bir sebep ile baghi olmiyandir; zati hudus ise varligi bir sebep ile bagh
olandir.Zamanla ilgili olan kadim baslangi¢sizdir; zamanla ilgili olan hudus ise baglangich ve
sonludur.Ciinkii:Herhangi bir seyin varligi dort sebebe baglidir: Yapani olan sebep, maddi sebep,goriiniis
olan sebep,amact olan sebep. Mesela: Su karyolanin bir yapani vardir ki marangozdur; bir maddesi vardir ki
agactir; bir sekli var ki karyoladir; bir amaci vardir ki i¢inde yatilmasidir. Su halde, bu karyola zati hadistir;
clinkii sebep ile baghidir. Varlig1 sebep ile sartlidir. Buna zati hadis veya gercek hadis derler.

Kainat, yaratana oranla gercek hadistir. Beden ruhtan medet aldigina ve ruh ile ayakta kaldigina
gore, ruha oranla zati hadistir. Ruh ise bedenden Bagimsiz olup bedene oranla zati kadimdir. Isik her ne
kadar giinesten ayrilmayan bir sey ise de, giines kadim olup 1sik hadistir; ¢iinkii 15181n varhigr giinesin
varligina baghdir; glinesin varligi 15181 varligina baglh degildir. Giines feyiz verendir, 151k ise feyiz.

Ikinci bir mesele var: Varlik ve yokluk her ikisi izafidir (goreceli). Falan sey yoktan var oldu
deyince,maksat mutlak

(1) Baglangici olmayan. (2) Sonradan olan.

yokluk olmayip eski halin yeni hale oranla yokluk oldugudur; ¢linkii mutlak yok var olmaz. Mutlak
yok'un var olma kabiliyeti yoktur. Insan vardir, cemad (cansiz) da: fakat cemadin varlig1 insanin varlig
yaninda hictir; ¢iinkii insanin bedeni yok olunca toprak ve cemad olur.Olii toprak insan Alemine gelip hayat
bulunca, insan mevcut olur. Her ne kadar toprak yani cemad, kendi riitbesinde bir varlik tasir ise de, insana
oranla yoktur. Maksat, her ikisinin de var oldugudur; fakat toprak ve cemadin varligi insana oranla
yokluktur, higtir, ¢iinkii insan yok olunca toprak olur ve cemad haline gelir.

Simdi, varhik dlemi mevcut olmakla beraber, Tanri'nin varligina oranla yokluktur. Insan ve toprak
her ikisi de mevcut, fakat nerede cemadin varlig1 ve nerede insanin varligr. O, buna oranla higtir. Ayni
sekilde, yaradilis aleminin varlig1 yaradanin varligina oranla bir higtir. Su halde kainat var ise de Hak'ka
oranla yoktur. Bundan agik¢a anlasiliyor ki, kainat var olmakla beraber, Tanri'ya ve Tanr1 Kelimesine oranla
yoktur. Tanr1 Kelimesinin: “'Benim A ve Z" sozii ile ifade olunan ilk'ligi ve son'lugu budur; ¢iinkii Tanr
Kelimesi, feyzin baslangici ve sonudur.
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Tanr1, Yaratic1 oldukga yaratilan mevcuttur. Isik hakikat giinesinden her vakit parlar. Clinkii 151ks1z
giines koyu karanliktir. Tanri'nin isimleri ve sifatlar1 kdinatin varligim gerektirir.Feyzin tatile ugramasi Tanr1
kemallerine aykiridir.

LXXXI TENASUH (1)

Sual : Bazi milletlerin inandig1 tenasiih meselesi nasildir? Cevap: Soyliyecegimiz seylerden maksat
hakikatin agiklanmasidir, yoksa baska milletlerin inandiklariyle alay etmek degildir. Biz kimsenin vicdanina
satagmayiz, itiraz etmeyiz. Bil ki: Tenasiihgiiler iki kisimdir. Bir kismi 6biir diinyada manevi ceza ve odiile
inanmazlar. Onun i¢in insan, tenasiihle bu diinyaya doniip gelmek suretiyle, ceza ve 6diil alir derler. Bunlar
cennet ve cehennemi bu diinya ile sinirlanmis bilirler, obiir diinyanin varligina inanmazlar. Bu kisim
tenasiihgiiler de iki dala ayrilir. Bir boliimiiniin kanaatince, insan bazen bu dleme bir hayvan suretinde doner.
Bundan gaye, onun siddetli cezaya carpilmasi ve aci iskenceler ¢ektikten sonra hayvan aleminden tekrar
insan alemine donmesidir. Bu tiirli tenasiih inanisina tevasiih derler. Diger boliimii,insanin insan dleminden
tekrar doniip insan alemine geldigine inanirlar. Bu diinyaya tekrar insan olarak donenler evvelki hayatin ceza
ve Odillinii goriirler. Buna tenasiih tabir edilir. Her iki daldakiler de bu diinyadan bagka bir diinyaya
inanmazlar.

Tenasiihgiilerin ikinci kismi 6biir diinyaya inanirlar. Tenasiihil olgunlagsma vasitasi sayarlar. Onlarca,
insan kemal merkezine erisinceye kadar bu diinyaya gelip gitmek suretiyle yavas yavas olgunlasir. Derler ki;
insan madde ve kuvvetten meydana gelmistir. Madde, baslangigta, yani ilk devrede, eksiktir. Madde bu
diinyaya tekrar tekrar gelince olgunlasir, safiyet ve letafet kazanir. Nihayet ayna gibi seffaf olur. Bu takdirde
ruh demek olan kuvvet biitiin kemalleri ile onda gergeklesir.

Iste tenasiih ve tevasiih meselesi kisaca bundan ibarettir. Ayrintilara girisecek olursak s6z uzar, vakit
harcanir. Bu kadar1 kafi olsa gerek. Tenasiih veya tevasiihe inananlarin bu hususta hi¢ bir akli delil ve
kanitlar1 yoktur. Sirf tasavvurdan ve tahminlerden sonug¢ c¢ikarilmigtir. Kesin kanitlar1 yoktur. Tenasiihe
inananlardan ¢ikarsama, tasavvur, i¢ duyu degil, kanit isteyiniz.

Fakat siz benden tenasiihiin ni¢in dogru bir inanis olmadigina dair delil ve kanit istiyorsunuz. Simdi
boyle bir inanisa neden mahal olmadigini anlatalim.

Tenasiihiin imkansiz olusunun birinci kanit1 sudur: Gorlinen dig goriinmeyen i¢ yiiziin ifadesidir,
miilk melek{itun aynasidir, cismani alem ile ruhani dlem birbirine uygundur. Su duyularla hissedilen

(1)Bir viicuttan bagka bir viicuda ruh gogii.

aleme bak: Gorliniimlerde tekrarlanma yoktur. Hi¢ bir varlik bagka bir varliga esit degildir ve
benzemez. Teklik belirtisi herseyde vardir ve asikardir. Diinyanin biitiin ambarlar1 hububat taneleriyle dolu
olsa, hi¢ bir tane bulamazsin ki baska bir taneye noktasi noktasina uygun, benzer ve ayni olsun; mutlaka
arada bir fark bulunur. Birlik ger¢egi biitiin seylerde mevcut olup Hak'kin birligi ve tekligi biitiin varliklarin
hakikatlerinde goriiniir olduguna gore, ayn1 goriiniimlerin tekrar1 kesinlikle imkansizdir. Bu nedenle, ayn1 bir
ruhun 6nceki nitelik ve halleriyle bu diinyada tekrar zuhuru demek olan tenasiih, ayn1 goriiniimlerin tekrar
demek oldugundan miimkiin degildir.

Herhangi bir maddi varligin ayni1 gériiniim ile tekrari miimkiin olmadigina gore, ruhani varliklar igin
de gerek cikis ve gerek inis kavsinin herhangi bir mertebesinde tekrari miimkiin degildir; zira madde alemi
ruhani aleme uygundur.

Fakat maddi varliklarin nevi bakimindan doéniisleri vardir: Gegen sene yaprak, cicek ve meyve
vermis olan agaclar bu sene de ayn1 yaprak, cicek ve meyveleri verirler. Buna nev'in tekrar1 denir. Bir kimse
itiraz eyler ve derse ki, o yaprak, ¢icek ve meyve dagildi, bitki dleminden cansiz alemine indi, tekrar
cansizlar dleminden bitki dlemine geldi ve bu suretle tekrar eyledi; buna verilecek cevap sudur: Gegen
senenin yapragi, cigegi ve meyvesi dagildi; onlart terkip eyliyen unsurlar tahlile ugradi, bu fezada
birbirlerinden ayrildi; gecen senenin yapragini, ¢icegini ve meyvesini meydana getiren pargalar tahlile
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ugradiktan sonra tekrar aynen bir araya gelerek geri donmiis gelmis degillerdir; hayir, onlar yeni unsurlardan
meydana gelerek geri gelmislerdir; doniip gelen ayni fert degil, nevidir.

Insanin cismi de aynen bdyledir. Cisim ayrisip dagilir ve onu meydana getiren pargalar birbirinden
ayrilir. Bu cisim bitki veya cansiz adleminden tekrar doniip gelecek olursa bu doniip gelen cisim evvelki
cismin ayn1 olamaz;ciinkii ikinci defa gelen cismi meydana getiren unsurlar evvelki cismin unsurlarinin ayni
olamaz. Eskisi ayrisip dagilmistir. Genis boslukta sagilmig gitmistir. Sonra unsurlardan baska pargalar bir
araya gelerek ikinci cismi teskil etmislerdir. Eski insanin viicudunu teskil eyliyen parcalardan bazilarinin
yeni insanin olusmasinda bulunmasi miimkiindiir. Fakat evvelki insanin pargalarinm teskil eyliyen unsurlar
aynen eksiksiz artiksiz saklanmamis ve korunmamugtir ki bunlarin ikinci defa bir araya gelip birlesmesinden
sonraki insan meydana gelmis olsun. Eger bu miimkiin olmus olsaydi, o zaman eski insan cisminin
tamamiyle aynen geri donmiis oldugu, eski sahsin yeni sahis oldugu,binaenaleyh tekrarin meydana geldigi,
ruhun da cisim gibi aynen doniip geldigi,6ldiikten sonra bizzat bu diinyaya tekrar geldigi iddia edilebilirdi.

Ve eger, tenasiih olgunluk kazanmak i¢indir, madde saflagmali ve seffaflasmali ki ruhun 15181 onda
tim miikemmelligi ile goriinebilsin, der isek bu da sadece bir kuruntudur; ¢iinkii bu tarz diisiiniistin
dogrulugunu farzetsek bile, yenilenmek ve geri donmekle nitelik degistirilemez; eksiklik 6zii ne kadar donse
gelse, yine mitkemmelligin hakikati olamaz, koyu karanlik doniip gelmekle 151k kaynagi olmaz, zayifligin
0zii geri gelmekle kuvvet ve kudrete donlisemez ve maddesel nitelik, doniip gelmek suretiyle melekiti
hakikat olamaz. Zakkum agaci ne kadar da tekrar tekrar dikilse tatlhi meyve vermez, iyi aga¢ ne kadar dikilse
ac1 meyva vermez. Simdi anlagildi ki, madde alemine tekrar doniip gelmek miikemmellik nedeni degildir. Bu
kuruntu delilsiz ve ispatsiz bir kuruntudur. Sadece bir fikirdir. Gergekte miikemmellik kazanmanin sebebi
Tanri'nin bagisidir.

Teozoflarin kanaatince, insan en yiice merkeze varincaya kadar ¢ikis egrisinde tekrar tekrar doner
gelirbu makamda madde saf bir aynaya doniisiir,ruhun 15181 biitiin  kuvvetiyle parlar, 6ziindeki
miikemmellige ulasir. Halbuki, ilahi meseleleri inceliyenlerce agiktir ki cismani alemler inis egrisinin ucunda
son bulur; Insanin makam inis egrisinin ucunda ve ¢ikis egrisinin basindadir ki en yiice merkezin
mukabilidir.Keza ¢ikis egrisinin basindan sonuna kadar olan mertebeler ruhani mertebelerdir; inis egrisine
‘ibda', ¢ikis egrisine ‘ihtira' derler. Inis egrisi maddi seylerle son bulur, ¢ikis egrisi ise ruhaniyetle son bulur.
Daireyi ¢izen pergelin ucu geriye gitmez; ¢linkili bu hareket tabii harekete ve Allah'n kurdugu diizene
aykiridir. Aksi halde dairenin intizami bozulur. Bundan baska, bu maddi diinyanin o kadar deger ve meziyeti
yoktur ki insan bu kafesten kurtulduktan sonra ikinci defa bu tuzaga diismeyi arzulasin. insanin gergek deger
ve yetenegi, " Ebedi Bagis " in da yardimiyla varlik mertebelerinde ilerlemekle ortaya cikar ve
goriliniir,yoksa tekrar tekrar geriye donmekle degil.

Sedef bir kere agzini aginca, iginde inci mi var, boncuk mu var belli olur. Bitki, bir kere bitince,
diken mi verecek yoksa cicek mi acacak ne verecek ise verecek, ikinci bir defa bitmesine ihtiya¢ yoktur.
Bundan bagka, tabii nizama gore dogru bir sekilde alemlerin i¢inde seyir ve hareket, varolmanin sebebi , tabii
vaziyet ve nizama aykir1 bir hareket ise yok olmanin sebebidir.Oliimden sonra ruhun doniip geri gelmesi
tabil harekete aykir1 ve ilahi nizama karsidir. Buna gore, doniip gelmekle varolusu elde etmek imkansizdir.
Bu, bir insanin rahim aleminden kurtulduktan sonra tekrar oraya donmesine benzer.

Bakiniz, tenasiihgiilerin ve tevasiihgiilerin ne ciiriik diisiinceleri var. Insanin cismine zarf ve ruhuna
mazruf diyorlar; tipki bardak ve i¢indeki su gibi. Su bu bardagi birakti ve bagka bir bardaga girerek geri geldi
diyorlar. Bu tasavvur ¢ocuk oyuncagidir. Ruhun soyut oldugunu ve binaenaleyh onun ig¢in girip ¢ikma
olmadigimi disiinmiiyorlar. Olsa olsa ruhun bedenle iliskisi glinesin ayna ile iliskisine benzer. Ruhun cismani
aleme tekrar tekrar doniip gelmek suretiyle mertebeler asip zati kemal edinmesinden ise Allah'in ruhun
maddi diinyadaki dmriinii uzatmasi ve bu suretle olgunlasmasina imkan ve firsat bahsetmesi daha iyi olurdu.
Bu takdirde 6liim kasesinden igmeye ve sonra ikinci defa diinyaya gelmeye liizum kalmazdi. Bu fikir bazi
tenasiihgiilerde varligin bu diinya ile smirli olup Allah'in baska ilahi alemleri bulunmadigi hakkindaki
hayallerinden dogmustur. Tanri'nin alemleri sonsuzdur.Eger ildhi alemler bu maddi alemde bitseydi,
yaradilis bosuna olurdu, hatta ¢gocuk oyuncagina benzemis olurdu.

Oyle ya, su sonsuz varlik aleminin sonucu olan serefli insanm varlig: su fani dlemde bir kag¢ giin
gelip gidecek ve ceza ve miikafat aldiktan sonra hepsi de sonunda miikemmellesecek ve ilahi yaradilis ve
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sonsuz mevcut varliklar olgunlasacak ve tamamlanacak, Rabbin UlGhiyeti ve Tanr1 isimleri ve sifatlari; bu
ruhani varliklar iizerindeki etkisi yoniinden hareketsizlik ve tembellik ile sonuglanacak! Bu hi¢ olur mu?
"Ululugun ve hagmetin Rabbi olan Rabbin bu tiirlii vasiflandirmalardan ne kadar miinezzehtir."

Sayin teozoflarin akillari,Batlamyus ve saire gibi bazi eski filozoflarin kisa akillarina benzer.Onlar
da hayat ve varlik diinyasini bu yer yuvarlagi ile sinirli sanmislardi.Su sonsuz varlik uzayini dokuz kat gokle
sinirlandirmiglar ve hepsini de 1ssi1z ve bos gostermislerdi. Bakiniz, ne kisa akillilik,ne zay1f fikirlilik; simdi
tenastiihciiler de ilahi alemleri insan diisiincesine sigan diinyalarla sinirli saniyorlar. Hatta Diirzl ve Nuseyri
gibi baz1 tenasiihgiiler varolusu bu cismani alemle sinirli sayarlar. Bu ne kadar cahilane bir tasavvur.Biiyiik
bir giizellik ,miikemmellik ve azamet ile gozleri kamastiran Allah'in bu maddi evreninde sayiya gelmez nice
151kl1 yildizlar vardir. Asil ve esas olan ruhani alemler ise kimbilir ne kadar siirsiz ve sonsuzdur! Ibret
aliiz, ey goz sahipleri!"

Asil meselemize donelim: Mukaddes kitaplarda ve Tanri yazilarinda doniis sozii vardir. Cahiller
bunun manasini anliyamamuslardir; bunu tenasiih sanmiglardir Zira Tanr1 nebilerinin maksadi zati doniis
degil, sifati doniistiir; geri gelecek olan mazhar degil, ondaki kemalattir. Incil'de Zekerira oglu Yahya'nin
Hzlliya oldugu yazilidir. Bundan murat, Hz. Iliya'nin nefsi natikasimnin ve sahsiyetinin Hz.Yahya'nin
bedeninde goriinmiis olmas: degildir; murat, Hz.iliya'daki kemalat ve sifatlarin Hz.Yahya'da goriinmesi ve
zuhurudur. Gegen gece su mecliste yanan lamba bu gece de yaninca, diin geceki lamba tekrar yandi deriz.
Biz, ¢esmeden su akiyordu, sonra kesildi; tekrar akmaga baslayinca, bu o sudur, tekrar akiyor deriz; ve bu
151k aynen onceki 1siktir deriz.Onun gibi de, gecen sene ilkbaharda gigekler acildi ve tathh meyveler husule
geldi. Miiteakip sene yine ¢igekler agilip meyveler husule gelince,gegcen seneki gigekler ve meyveler tekrar
gorilindii deriz. Maksat, gecen seneki ¢igegin onu husule getiren unsurlar ayristiktan sonra tekrar birleserek
aynen geri geldi ve goriindii demek degildir. Demek istenilen sudur: Gegen seneki ¢icekte meveut bulunan
letafet, melahat, giizel koku ve renk aynen bu seneki cicekte de goriindii.Ozetle bu anlatim, iki ¢igek
arasindaki benzeyisi ifade etmektir. Mukaddes yazilarda zikri gegen doniisten maksat, bu tiirlii doniistiir. Bu
bahis Kitab-1 ikan'da Kalem-i Ala tarafindan genisce izah buyrulmustur. Miiracaat ediniz de Tanr1 sirlarinin
hakikatine vakif olunuz. Selam ve senalar olsun sana.

LXXXII
VAHDET-I VUCUT (PANTEIZM) ( 1)

Sual : Teozofi ve Tasavvuf erbabinin Vahdet-i viicut konusundaki diisiinceleri nasildir? Gergek
maksadlar1 nedir? Bu mesele hakikate yakin mudir,degil midir? Cevap: Bil ki, Vahdet-i viicut meselesi
eskidir. Teozoflara ve mutasavviflara mahsus degildir. Aristo gibi baz1 Yunan filozoflar1 da panteist fikir ve
kanaat tagtyorlardi. Aristo: “'Gergek basitlik esyanin tamami olup esyanin hi¢ biri degildir" diyor. Basit
burada bilesimin karsitidir; yani, bilesim ve boliinmekten kutsal ve ar1 olan Tek Hakikat,sonsuz sekillere
boliinmiistiir. O halde, gercek varlik esyanin tamanudir, fakat esyadan hig¢ birisi degildir. Ozetle,vahdet-i
viicutcularca Gergek varlik denize ve biitlin varliklar ondaki dalgalara benzer. Varliklardan ibaret bulunan bu
dalgalar, Ger¢ek Varligin sonsuz suretleridir. Su halde, onlara gore, Kutsal hakikat Kidem Denizidir ve
sonsuz varlik sekilleri ise olusan dalgalardir. Ve yine bu durumu gercek bir ile sonsuz sayilara benzeterek
gercek birin sonsuz sayilarin mertebeleri olarak goriindiigiinii, ¢linkii biitiin sayilarin gercek birin
tekrarlanmasiyla meydana geldigini ileri siirerler. Mesela, iki sayis1 birin tekrarlanmasidir. Diger sayilar da
boyle.

(1) Allah'm hersey ve herseyin tiimiiniin ise Allah oldugunu iddia eden doktrin.

Panteistlerin ileri siirdiikleri delillerin birisi de sudur: Biitiin varliklar Kibriya Hazretleri'nin bildigi
seylerdir. Bilinen olmadan bilim olmaz. Ciinkii bilim var olan bir seyle ilgilidir, yok olanla degil. Sirf
yoklugun, bilgi aynasinda belirtisi ve goriinimi olmaz. O halde, evrenin gerceklerinin bilimsel bir varlig
vardir ki bunlar Ulu Tanri'min bilgisi dahilindedir; ¢iinkii, bunlar Ilahi bilimin sekilleridir ve kadimdir (
baslangici bilinmeyecek kadar eski ),ciinkii Ilahi bilim kadimdir. Bilim kadim olduguna gére bilinenler de
kadim olur ve evrenin belirtileri ve goriiniimleri ki bunlar Birlik Zati'nin kadim bilgileri olup Ilahi Bilim'in ta
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kendisidir. Cilinkii Birlik Zati'min Hakikati ve bilim ve bilinen seylerin birbirinden ayrilmaz bir birlik teskil
ettigi kesin ve kararlagtirnmistir. Aksi takdirde Birlik Zati ¢okluga ugrar ve kadimlerin birden fazla olmasi
gerekir ki bu da batildir. Su halde, sabit oldu ki, bilinenler bilimin aynen kendisidir ve bilim Zat'in aynen
kendisidir; yani Bilen, bilim ve bilinen tek bir gergektir. Bundan basgka birsey diisiiniir isek, kadimin ¢oklugu
gerekir, ardarda olusur ve kadimler sonsuzlukta karar kilar. Evrenin belirti ve goriiniimleri Hak'kin
Bilimi'nde Birlik Zati'nin ayn1 oldugundan ve arada higbir ayricalik bulunmadigindan dolay1 gercek bir birlik
vardir. Ve biitiin bilinen seyler basitlik ve birlik {izere Birlik Zati'nin gergekliginde sakli ve yazilidir. Yani
basitlik ve birlik iizere Ulu Tanri'min bilgileridir ve Tanr1 Zati'nin aynidir. Tanri, zuhur edip goriindiigiinde,
evrenin ilmi bir varlik tastyan bu goriiniimleri ve belirtileri, yani Ilahi bilimin bu sekilleri, disarida gériiniir
bir varlik bulmuslardir ve o Gergek Varlik sonsuz sekillere boliinmiistiir.iste onlarin goriislerinin ash budur.

Teozoflar ve mutasavviflar iki kistmdir. Bir kism1 avamdir. Bunlar sirf taklit yiiziinden Panteizme
inanirlar ve kendi meshur alimlerinin maksatlarint kavramamiglardir. Zira bu kisim mutasavviflarin zannina
gore, Varlik'tan murat, insan zihin ve aklinin kavriyabildigi, yani insanin temel olarak idrak eyledigi genel
varolustur; halbuki, bu genel varolus, varliklarin gerceklerine karisan gecici belirtilerden bir belirtidir;
varliklarin mahiyetleri (nitelikleri)ise 6ziidiir. Varliklarla var olan bu belirtisel varolus, esya ile var olan esya
Ozellikleri gibi,belirtilerden bir belirtidir. Elbette ki 6z, belirtilerden onde gelir. Zira 6z asildir, belirti ise
ayrintidir; 6z kendi kendine mevcuttur, belirti ise baska bir seyle mevcuttur, yani mevcudiyeti baska bir 6ze
muhtactir.Bu durumda, Yaratan yaratilanin sonucu olurdu; yaratilana muhtag olurdu, ve yaratilan
Yaratan'dan bagimsiz olurdu.

Ornegin, yalin elemanlarin Tanri'nin genel diizenine uygun olarak her bilesimi,varliklardan bir varlik
olusturur. Yani belirli elemanlarin bilesemiyle bitkisel bir varlik meydana gelir; baska elemanlarin
bilesiminden hayvansal bir varlik meydana gelir;ve baska elemanlarin bilesiminden diger varliklar olusur.Bu
durumda esyalarin varolusu esyalarin gerceginin sonucu oldu; belirtileden bir belirti olan ve tutunacagi bir
0ze muhtag¢ bulunan bu varlik, nasil olur da Baslangi¢siz Zat ve Herseyi Yaratan olur?

Fakat teozof ve mutasavviflarin iistad alimlerinden bu konuyu derinlemesine incelemis olanlarin
fikirlerine gore varolus iki tlirliidiir: Birisi insan zihninin anlayabildigi genel varolustur; bu bir olusumdur,
belirtilerden bir belirtidir, ve esyalarin gergegi 6zdiir. Fakat vahdet-i viicuttan (panteizm) maksat, insan
zihninin anlayabildigi bu genel varolus olmayip Gergek Varolus'tur ki her tiirlii yorumdan arinmis ve
kutsanmistir; Gergek Varlik, esyanin olusumuna neden olan varliktir. Gergek Varlik bir Tek'tir, yani dyle bir
gercek Birim'dir ki biitiin seyler -madde, kuvvet ve insan zihninin anlayabildigi genel varolus - onunla varlik
kazanmustir. Iste teozoflar ile mutasavviflarin inandiklari meselenin hakikati budur.

Sonugta, her seyin olusumunun nedeninin Tek oldugu konusunda filozoflar ve nebiler aym
goriigtedirler. Ancak fark sudur ki, nebilere gore, Tanri'nin Bilgisi varliklarin varolusuna muhtag¢ degildir,
yaratilanin bilgisi bilinenlerin varolusuna muhtagtir. Tanri'nin Bilgisi baskasina muhtag olur ise, bu bilgi
Tanr1 bilgisi olmaz, yaratilanlarin bilgisi olur; ¢iinkii bagindan beri var olan ile sonradan olan
farklidir,sonradan olan baglangicta var olana karsittir. Sonradan olmanin geregi olarak yaratilana
yakigtirdiklarimizi, Tanri igin yakistirmayiz;ciinkii,sonradan olan igin, noksanliklardan armis ve kutsanma
Gerekli Olan'm 6zelliklerindendir.Ornegin, cahilligi goriip baslangigtan beri Var Olan'in bilimini kanitlariz;
sonradan olanin gii¢slizliiglinii goriip baslangigtan beri Var Olan'in gii¢liiligiinii kanitlariz; sonradan olanin
yoksullugunu goriip baslangigtan beri Var Olan'in zenginligini kamitlariz.Oyleki sonradan olan,kusurlarin
kaynagidir ve baslangigtan beri Var Olan, miikemmelliklerin toplamidir. Cilinkii sonradan olan bilim bilinen
seylere muhtagtir, baglangictan beri Var Olan Bilim bilinenlerin varligindan bagimsizdir.Bundan
dolayi,varliklarin  gériinimleri ve belirtileri -ki Ulu Tanri'min bilgisindedir- baslangigtan beri var
olmamigtir;ve bu Tanrisal milkemmel o6zellikler aklin kavrayisina sigmaz ki Tanrt Bilgisi bilinenin
varolusuna muhta¢ mudir, degil midir diye hiikiim verebilelim.

Ozet olarak bu mutasavviflarm en biiyilk kanitidir; ve eger onlarin biitiin delillerini sdyleyip
cevaplarim vermege kalkisacak olursak ¢ok uzun siirer. Onlarn, yani taninmig teozofi ve tasavvuf
alimlerinin kesin delili ve parlak kanit1 budur.

Ama esyanin olusumuna sebep olan Gergek Varlik meselesinde, yani biitlin yaratiklarin varolusuna
sebep olan Birlik Zati'min gercekliginde ittifak vardir. Ancak su fark var; mutasavviflara gore, " esyanin
gercekleri Gergek Birlik'in zuhur etmesidir (ortaya ¢ikmasidir )". Ve Nebiler buyuruyor; " esyanin gergekleri
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Gergek Birlik'ten sudur etmistir (yayilmistir) ", ve zuhur ile sudur arasindaki fark biiyiiktiir. Zuhur ederek
gdriiniis tek bir seyin sonsuz suretlerde ortaya ¢ikmasidir. Ornek olarak, bitki miikemmelliklerini tastyan tek
bir tane zuhur edince, sonsuz dal, yaprak, ¢i¢cek ve meyve suretlerinde sekillenir; buna zuhur ederek gériinme
denir. Sudur ederek goriinmede ise, o Gergek Birlik kendi kutsalliginin ululugunda kalir ve devam ederken,
evrenin varliklar1 ondan sudur etmistir ,zuhur etmemistir.Bunun 6rnegi giines ile 1sinlaridir. Isinlar giinesten
sudur ederek biitiin evren ilizerine bereket sacar; gilines ise kendi kutsalliginin yiikseklerinde durur,
bulundugu yerden inmez,ve 1sinlar seklinde parcalanmaz; varliklarin kimliginde varliklarin goriinti ve
belirtileri seklinde goriinmez; baslangigtan beri Var Olan sonradan var olan haline doéniismez; Mutlak
Zenginlik fakirlige esir olmaz; Saf Miikemmellik, sirf noksanlik olmaz.

So6ziin kisast budur ki mutasavviflar Yaratan ve yaratilan1 kabul eder ve derler ki Yaratan
yaratilanlarin sonsuz sekillerine dagilip zuhur etmistir. Deniz gibi, dalgalarin sonsuz sekillerinde
goriinmiistiir. Bu sonradan olma ve kusurlu dalgalar, biitiin ilahi miikemmellikleri toplayan Kadim Deniz'in
aynidir. Buna karsilik Nebiler derler ki Yaratan alemi vardir,Melek@it dlemi vardir, Yaratilan alemi
vardir:Hak'tan {i¢ sey sudur etmistir.ilk sudur eden, Melekit bagisidir ki varliklarin gerceklerinde goriiniir;
giinesten sudur eden ve varliklarda goriinen 151k gibidir, ve bu bagis ki 1siktir,herseyin gergeklerinde sonsuz
suretlerle goriiniir,ve herseyin niteliginin istidat ve yetenegine gore goriinim ve belirlilik kazanir.Buna
karsilik mutasavviflarin dedigine bakilirsa, Bagimsiz Zenginligin yoksulluk derecesine diigmesi, Baglangict
Olmayan'in sonradan olanin goériiniimleriyle baglanmasi, Salt Gii¢'lin gii¢siizliilk aynasinda maddi sinirlarla
simnirlanmas1 gerekli olur,ve bu apagik bir yanlighktir.Bakiniz, yaratiklarin en sereflisi olan insana ait
gerceklik hayvansal gerceklige alcalmaz,duygu giiciine sahip olan hayvanin niteligi bitki derecesine
inmez,ve gelisme gliciine sahip olan bitkinin gercekligi cansiz cisim gergekligine diismez.

Ozetle, iistiin gercekler diisiik derecelere alcalmaz ve inmez; Oyleyse, her tiirlii yiiceltme ve
O6vmeden kutsanmis olan Tanrisal Genel Gergegin,tiim kutsallik ve safligina ragmen, eksiklik kaynagi olan
maddi varlik suretlerine ve gerceklerine doniismesi nasil miimkiin olur? Bu sirf vehimdir ve olmayacak bir
hayaldir.Tersine,Kutsal Oz ilahi miikemmellikleri kapsar: Tiim varliklar yayilan tecelli bagisindan
yararlanirlar ve O'nun Melekut'unun miikemmellik ve giizelliginin nurlarindan pay alirlar;giines 1smlarinin
nurundan bagis alan biitiin yeryiizii varliklar1 gibi ve giines algalmaz ve kendisinden bagis alan yeryiizii
varliklarinin niteliklerine inmez. Aksam yemeginden sonra ve gecenin bu ge¢ vaktinde bundan fazlasini
yazmaga zaman yoktur.

Selam {izerinize olsun.

LXXXIII
IDRAK OLCULERI
Idrakin kesin olan 6l¢iisii dorttiir. Esyanin hakikatleri bu dort l¢ii ile idrak olunur.

1. Birinci Ol¢li duyudur : Gérme, isitme, tatma, koklama ve dokunma vasitasiyla duyulan seylere
hissedilen denir. Bugiin biitiin Avrupa filozoflarina gére bu 6l¢li tam bir 6l¢iidiir. Onlara gore, dlciilerin en
bliyligii histir. Bu dl¢iiye mukaddes goziiyle bakarlar. Halbuki bu 6l¢ii eksiktir, ¢linkdi yanilir. Mesela, duyu
olgiileri icerisinde en biiyligli gozdiir. GOz serab1 su goriir, aynadaki sureti gergek sanir ve var goriir; biyiik
cisimleri kii¢iik bilir, donen bir noktay1 daire zanneder, yeri durur ve giinesi ylriir sanir. Bunun gibi bir ¢ok
seylerde hataya diiger; onun i¢in bu 6l¢iiye bel baglanmaz.

2. Ikinci 6lcii akil dlgiisiidiir : Bu &l¢ii ilk feylesoflara ve hikmet direklerine gére idrakin 6lciisii idi.
Onlar akil ile kanitlamaya caligirlar, akli delillere bas vururlardi; ¢linkii getirdikleri delillerin hep akli deliller
oldugunu goriiyoruz. Bununla beraber, bu feylesoflar bir ¢ok meselelerde anlasmazliga diismislerdir;
goriigleri bagka baska idi; hatta zaman zaman fikir ve kanaat degistirdikleri de olurdu. Mesela, bir mesele
iizerinde yirmi yil calisip akli delillere dayanarak miisbet bir hiikiim verdikten sonra yine akli delillere
dayanarak ayni mesele hakkinda bu defa menfi bir hiikiim verdikleri vakidir.Eflatun bile ilkin akli deliller
getirerek yerin durdugunu ve giinesin ylriidiigiinii ispat etmis iken, sonradan yine akli delillere dayanarak
giinesin merkez ve arzin hareketli oldugunu ispat etmisti. Sonra, Batlamyos'un fikri meshur oldu, Eflatun'un
fikri tamamen unutuldu,ve nihayet yeni bir astronom onun gorisiinii tekrar diriltti. Aymi sekilde
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matematik¢iler kendi aralarinda -hepsi akli deliller ile kanitlamaya ¢alismis olduklar1 halde- anlagsmazliga
diismiislerdir;ayni sekilde bir mesele hakkinda akli delillere dayanarak miisbet bir hiikiim vermis iken bir
miiddet sonra yine akli delillere dayanarak ayni mesele hakkinda menfi bir hiikiim vermisler. Mesela,
feylesofun biri bir miiddet falan bir goriiste sebat edip o goriisii ispat yolunda delil ve kanit getirdigi halde
sonradan o goriisii birakip yine akli delillere dayanarak ayni goriisii reddetmistir. O halde, demek oluyor ki,
akil dlgiisii tam bir 6l¢ii degildir. ik filozoflar arasindaki anlasmazlik, sebatsizlik ve fikir degisikligi akil
Ol¢iisiiniin tam olmadigina delildir; ¢iinkii akil 6l¢iisii tam olsaydi, hepsinin her fikir {izerinde anlagmasi ve
her goriiste birlesmesi icap ederdi.

3. Ugiincii 6lcii nakil 6lgiisiidiir : Bu, mukaddes kitaplarin naslaridir: Tanr1 Tevrat'ta soyle
buyurmustur, Incil'de béyle buyurmustur, gibi. Bu 6l¢ii de tam degildir; ¢iinkii nakli idrak eyliyen de akildir.
Akil kendisi yanilabilir olduktan sonra nakledilen sozlerin manalarimi idrak ve aciga ¢ikarilmasinda
yanilmiyacagi nerden belli? Dogru anlamayip hataya diismesi ve emin olamamasi miimkiindiir. Bu 6l¢ii,din
liderlerinin Olgiisiidiir. Onlarin kitaplardaki naslardan idrak eyledikleri seyler ancak kendi akillarma gore
idrak edilen seylerdir. Yoksa hakikatin kendisi degildir. Akil terazi gibidir, naslardan ¢ikarilan mana o
terazide tartilan seydir. Terazi bozuk olur ise, tartilan seyin tartisi nasil belli olur?

Su halde, bil ki: Halkin elinde olan ve halk¢a inamilan seyler, hata yapilmasi muhtemel olan
seylerdir; ¢iinkii bir hususun red veya kabuliine dair hissi delil getirilir ise, bunun tam bir 6l¢ii olmayacagini
gordiik; akli delil getirilir ise, bunun da tam olmadig1 goriildii; veya nakli delil getirilecek olur ise, bunun da
sakat oldugu sabit oldu. Demek ki halkin elinde giivenilir bir terazi yoktur. Ancak,dogru 6l¢ii Ruhulkudiis'in
bagisidir.Bunda sek ve siiphe yoktur.Bu, insana erisen Ruhulkudiis teyidleridir. Saglam bilgi, ancak bu
sayede hasil olur.

LXXXIV
TANRI MAZHARLARININ OGRETILERINE UYMAK LUZUMU

Sual : Baz1 kimseler var ki iyi ameller islerler, umumun iyiligini isterler, glizel huyludurlar, biitiin
insanlara kars1 sevgi ve sefkat beslerler, yoksullara bakarlar, umumi barig husuliine ¢alisirlar. Bu gibilerin
Tanr1 6gretilerine ne ihtiyaci var? Onlar kendilerini bundan bagimsiz sayiyorlar. Bu tiirlii insanlarin durumu
nasildir?

Cevap: Bil ki: Bu ameller, gidisler ve sozler iyidir, giizeldir, insanligin serefidir; fakat sadece bu
ameller kafi degildir; zira bunlar son derece giizel bir viicut olmakla beraber ruhsuzdur. Hayir, ebedi hayata,
sermedi ululuga, kiilli nuranilige, ger¢ek kurtulusa kavusturan sey Tanri'y1 tamimaktir. Biricik gergek Tanri'y
tanimak herhangi bir seyi tanimaktan 6nce gelir. Bu, insanlik dleminin en biiyiik vasfidir; ¢linkii bu maddi
varlik diinyasinda esyanin hakikatlerini taniyip bilmek maddi fayda bahseyler, bu sayede zahiri medeniyet
ileri gider; Tann irfani ise ruhani ilerleme ve cekicilige, gercek basirete, insanlik aleminin yiikselmesine,
ilahi medeniyete, ahlakin diizeltilmesine ve vicdanin nuraniligine sebep olur.

Ve sonra, Tanr sevgisi iledir ki, Hak'ki tanima sayesinde, sevgi 15181 goniil sisesinde yanar, ufuklar
aydinlanir, insam varligi melekti hayat bulur. Gergekten, insanin varligimin neticesi Tanr sevgisidir ve
Tann sevgisi hayat ruhudur, ebedi feyizdir. Allah muhabbeti olmasaydi, insan yiiregi o6lii ve vicdani
duygulardan mahrum olurdu; Tanr sevgisi olmasaydi, insanlik adleminin miikemmelligi yok olurdu; Tanri
sevgisi olmasaydi, insan yaradilisginda gercek sefkat bulunmazdi; Allah sevgisi olmasaydi, ruhani birlik viicut
bulmazdi; Tanr sevgisi olmasaydi, insanlik dleminin birligi 15181 sonerdi; Allah muhabbeti olmasaydi, Dogu
ile Bati iki dilber gibi kucaklagsmis olmazdi; Tanr1 sevgisi olmasaydi, ihtilaf ve ayrilik uyusma ve anlagmaya
doniismezdi; Allah muhabbeti olmasaydi, yabancilik dostlukla sonuglanmazdi; Tanri sevgisi olmasaydi,
agyar yar olmazdi. Insan sevgisi Tanr1 sevgisinin bir pariltist ve Tanr1 mevhibesinin bir feyzidir.

Insanlar tiirlii tiirliidiir; goriisler baska, duygular ayri. Gériisler, diisiiniisler, anlayislar ve duyuslar
arasinda goriilen bu ayrilik zati 1azimelerden ileri gelir; zira varlik mertebelerinde fark bulunmasi sonsuz
suretlere doniismiis olan varligin icaplarindandir. Su halde, bize 6yle kiilli bir kuvvet lazimdir ki biitiin bu



88

muhtelif duyuslarin, diisiiniislerin ve goriislerin Ustiinde olsun. Ancak boyle bir kuvvettir ki mevcut
ayriliklari bir hitkme baglar, biitiin fertleri insanlik Alemi birliginin niifuzuna tabi kilar. insanlik dleminde en
bliylik kuvvet Tanr1 sevgisidir ve bu inkdr edilemez bir hakikattir. Tanr1 sevgisi, muhtelif milletleri birlik
cadirinin altina getirir, birbirlerine zit olan ve birbirlerini sevmiyen kavim ve kabileleri birbirine sevdirir ve
isindirir. Bakiniz: Hazreti Mesih'ten sonra nice muhtelif iimmetler, irklar, kabile ve kavimler Tanri
kelimesinin golgesine gelmisler; bin yillik ayrilik ve uyusmazlik ortadan kalkmis; 1tk ve vatan evhami yok
olmus; can ve vicdan birligi husule gelmis; climlesi gergek ruhani Hiristiyan olmuslardir.

Insanlik Aleminin iftihari iyi niyet iledir. lyi niyet iyi amelin temelidir. Bazi hakikat arayicilar iyi
niyeti amele Ustiin saymiglardir; ¢iinkii iyi niyet halis nurdur, garazdan ve hile ve kotii niyetten andir,
halbuki, bir kimsenin goriiniiste isledigi gilizel bir amel sahsi bir garaza dayali olabilir. Meseld kasap bir
koyunu besler, korur; fakat onun bu iyi ameli faydalanma garazindan 6tiirii olup neticesi zavalli koyunun
bogazlanmasidir. Nice giizel ameller var ki sahsi bir garaza dayalidir. Iyi niyet bu kusurlardan aridir.

Hasili, Tanr1 irfanindan, Tanr1 sevgisi tezahiiriinden,kendini vermekten ve iyi niyetten sonra giizel
amel tam ve mitkemmeldir, yoksa iyi amel ne kadar da begenilmis olsa Tanr1 irfanina, Rab sevgisine, dogru
niyete dayanmadik¢a eksiktir. Meseld, insan viicudunun, miikemmel olmaksi igin, biitiin kemallerle
miilkemmel olmasi gerektir. G6z ¢ok aziz ve makbul ise de kulak ile desteklenmek ister. Kulak ¢ok makbul
ise de konugma kuvveti ile desteklenmek ister. Konusma kuvveti hos bir sey ise de akil kuvvetinin yardimina
muhtagtir. Obiir kuvvetleri, organlar1 ve uzuvlar1 da buna kiyas et. Bu kuvvetler, hasseler, uzuvlar ve
parcalar bir araya toplaninca milkkemmel bir viicut meydana gelir.Simdi diinyada bir kisim insanlar
tiremistir; bunlar hakikaten umumun iyiligini istiyorlar, ellerinden geldigi kadar mazlGimlara yardim
ediyorlar,fakirlere bakiyorlar, umumi baris ve giiven taraftarligi yapiyorlar. Bunlar bu yonden miikemmel
iseler de Tanr irfan1 ve Tanr1 muhabbeti yoniinden eksik ve yoksundurlar.

Filozof hekim Galenos , Eflatun'un sehir idaresinden bahseyliyen risalesine yazdigi aciklayici
kitabinda,dini inanislarin saglam bir medeniyette biiyiik roli oldugunu beyan eyliyerek su delili ileri siiriiyor.

"Topluluk, kanitla agiklama tislubunu takip edip anlayamaz, bu sebepten 6biir diinyada miicazat ve
miikafat oldugunu bildiren bir takim rumuzlu s6zlere muhtagtir. Bunun boyle olduguna kanit sudur ki; bugiin
Nasrani'ler diye meshur bir kavim var. Bunlar uhrevi ceza ve 6diile inanirlar. Gergek bir filozoftan meydana
gelen glizel ameller gibi ameller bunlardan meydana gelir. Hepimiz bunlarin 6liimden korkmadiklarini
gorliyoruz. Adalet ve insafa karsi gosterdikleri ragbet ve istek onlar1 adeta hakiki feylesof geginenler
mertebesine ¢ikarmaktadir."

Simdi siz dikkat ediniz: Mesih'e inananlardaki dogruluk, fedakarlik, ruhani duygular,iyi niyet ve iyi
ameller ne derece olmali ki Galenos gibi bir filozof,kendisi Hiristiyan olmadig1 halde, Hiristiyanlarin ahlak
ve kemallerine sehadette bulunarak gergek filozof olduklarimi sdylityor. Bu iistiinliikler ve temiz huylar
sadece giizel ameller ile meydana gelmez. Eger maksat sirf iyilik meydana getirmek ise, su lamba da simdi
yantyor ve burasini aydinlatiyor. Bu aydinligin iyi bir sey oldugunda hig siiphe yoktur; bununla beraber, bu
lambay1 6vmiiyorsun. Yerde bulunan biitiin varliklar: biiyiitlip hararetiyle gelistiren su giinesten daha biiyiik
iyl olur mu? Fakat bu iyi, iyi niyetten,Tanr1 sevgisinden ve Tanri'y1 tanimaktan ileri gelmedigi icin ovgiiye
deger goriilmez.Fakat bir sahis bagka bir sahsa bir bardak su ikram edince, kendisine su ikram edilen sahis
bundan memnun olarak tesekkiir eder. Simdi fikirsiz insan sdyle der: Cihani1 aydinlatan ve biiyiik bir feyiz
sacan giinese tapmaliyiz ve onu 6vmeliyiz. Neden ondan memnun ve miitesekkir olmiyalim da elinden ¢ok
bir sey gelmiyen bir insam dvelim? Iste fikirsiz insan bdyle der. Fakat hakikat goziiyle bakacak olur isek
goriiriiz ki, insandan gelen bu kiigiik fayda vicdanin emrettigidir. Onun igin dviilmege deger. Glinesin 151k ve
1s1s1 vicdani olmadigindan 6viilmege ve tesekkiire 1ayik degildir. Onun gibi de, bazi kimselerden meydana
gelen iyi ameller her ne kadar oviilmeye deger ise de,ancak bu iyi ameller Hak'kin taninmasindan ve Tanr1
sevgisinden ileri gelmedigi igin eksiktir.

Bundan bagka, insaf goziiyle bakacak olur isen, goriirsiin ki, diger insanlar tarafindan islenen bu
giizel ameller de esasinda Tanr1 Ogretilerinin eseridir. Ge¢mis nebiler insanlara bu gibi amellerin iyi
oldugunu Ogretmisler, bunlardaki giizel yonleri onlara gostermisler, bunlardan dogacak giizel neticeleri
anlatmiglardir. Bu Ggretiler insanlar arasinda yayilmig,nesilden nesile gecerek bu kimselere kadar gelmis,
kalbleri bu kemallere yoneltmistir. insanlar, bu amellerdeki giizelligi ve insan alemine getirdigi mutlulugu
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goriince uyuvermislerdir. Demek ki bu da Tanr 6gretilerindendir.Fakat tartisma ve miicadele degil, bir parca
insaf gerektir.

Hamdolsun Siz Iran'a gittiniz: Hz.Bahaullah'in sagtig1 kutsal kokular sayesinde Iran'lilarin nasil insan
sever bir hale gelmis olduklarimi gordiiniiz. Bundan &nce, bir iran'li, Iran'li olmiyan birine rastlayinca, onu
igneleyip hakaret eder, ona kars1 diismanca ve kindar davranir, hatta pis olduguna hiikmeder, incil ve Tevrat
atese verir, elleri bu kitaplara dokunacak olursa hemen yikardi. Simdi ise,onlarin ¢ogunlugu toplantilarinda
her firsatta bu kitaplardan parcalar okurlar,tefsir ederler, onlardaki manalar1 ve rumuzlar1 inceden inceye
aciklarlar. Onlar kendi diismanlarini beslerler, kan igici kurtlar1 Tanr1 sevgisi kirlarinda otlayan ahu imisler
gibi oksarlar. Onlarin gidisini ve davranisini gérdiin, sair Iran'lilarin da ahlaki hakkinda bir fikir edindin.
Ahlaktaki, davranigtaki ve konusustaki bu degisiklik Tanr1 muhabbetinden bagka bir vasita ile meydana gelir
miydi? Tanrrya yemin olsun ki, hayir; ilim ve egitim vasitasiyla bu ahlak ve davramsi yerlestirmek
isteseydik, bin sene g¢alisip beklememiz icap ederdi. O da herkesi kapsamazdi.Simdi ise, Tanr1 sevgisi
sayesinde bu sonug biiylik bir kolaylikla alinmistir.

Ibret aliniz, ey akil sahibleri!





